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INTRODUCTION GENERALE

Pachome a vécu au début du IV© siecle en Haute-Egypte. Quelques décennies apres Antoine, il
regroupe autour de lui des moines avec lesquels il va vivre sous une régle commune. La tradition de
I'Eglise lui a attribué la paternité de cette nouvelle forme de vie chrétienne, qui a connu en Occident
une postérité exceptionnelle. Grace a la traduction latine de Jérome, et grace a Cassien, ces regles vont
étre recues en Occident et marquer de maniere indélébile sa vie monastique. A la différence de I'Orient,

<, o . . ) S » . .
ou c’est la vie érémitique qui a fini par simposer, I’Occident a été un terrain plus favorable a cette

forme de spiritualité initiée par Pachéme.

En effet, apres avoir connu un essor fulgurant, la vie communautaire pachomienne va finir par

57 . N < . 5 . . . . ,
s’éteindre completement en Egypte. Aujourd’hui, si la vie monastique copte présente des aspects
communautaires, elle reste fondamentalement érémitique dans ses représentations et dans ses modes de
vie. Elle s’est adaptée et organisée, intégrant seulement certains éléments de la vie communautaire, pour
des raisons pratiques. En Occident, en revanche, les ermites des premiers siecles ont disparu, et les
refondations tardives de formes de vie érémitique ne pourront que chercher, de réformes en réformes,

ce paradis perdu de la solitude radicale.

En quoi consiste donc le fait communautaire ? Quelle est I'intuition de Pachéme ? Sur quelle
Cri ’ ie-t-il a des fréres de vi bl cgl ? 1
expérience s’appuie-t-il pour proposer a des freres de vivre ensemble sous une régle commune ? Quel a

été le sens de son itinéraire spirituel ?

Pour répondre a ces questions, il est nécessaire de se pencher sur la difficile question des
sources pachomiennes. La tradition nous a transmis tres peu de textes sous le nom de Pachome : trois
corpus de regles monastiques, une dizaine de lettres ésotériques et un carré magique, difficiles a
interpréter, quelques apophtegmes, deux catéchéses d’inégales longueurs, une monition, une pricre et
un sermon’. Le statut de ces picces est différent : textes liturgiques, compilations tardives, traditions
orales... En outre, les manuscrits coptes sont souvent fragmentaires. Par ailleurs, la postérité tres
importante en Occident de certaines pieces du dossier pachomien, en particulier des regles, a multiplié
les manuscrits, les variantes ou les harmonisations, et rendu trés difficile ’établissement de I"authenticité

des textes et leur attribution pachomienne.

D’une certaine maniere, il est plus simple de se pencher uniquement sur les [7s de Pachome
pour cerner la personnalit¢é du fondateur de la vie communautaire. Et grace au travail de Louis-
Théophile Lefort, une lumiére a pu étre jetée sur ces textes, en particulier dans leur version copte, qu’il

tenait pour originale. Les manuscrits des [“7es sont aussi trés nombreux, lacunaires pour beaucoup

1 Voir en annexe la liste des manuscrits contenant des ceuvres attribuées a Pachome.
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d’entre eux, mais ils renvoient une image cohérente du fondateur. Cependant, le défaut de la plupart des

présentations de la spiritualité pachomienne est de s’en tenir a ce témoignage et a celui des regles.

Nous voudrions donc tenter d’approcher la figure de Pachome a partir d’un texte qui est tres
peu étudié : la Catéchese a propos d’un moine rancunzer. Nous choisissons d’étudier ce texte en raison de son
ampleur (plus d’une vingtaine de pages) et de son sujet (la vie communautaire). Comme tous les autres
textes attribués a Pachéme, son authenticité est douteuse. Nous devrons donc nous confronter a cette
question, mais c’est a ce prix que nous pourrons tenter de renouveler notre vision de ce que fut
Iexpérience spirituelle de Pachome. Il faudrait en outre faire le méme travail a partir des autres textes

attribués a Pachome, et en particulier des lettres.

Dans un premier temps, nous étudierons cette Catéchése a propos d'un moine rancunier. Ce texte
nous est conservé dans un unique manuscrit, en copte. Apres nous étre arrétés longuement sur son
authenticité, nous en ferons une analyse littéraire de type structurale. Nous interpréterons cette
catéchese copte afin d’en éclairer le contexte propre et la visée, en particulier en ce qui concerne le sens

de la vie communautaire et la place des relations fraternelles.

Dans un second temps, nous étudierons les |7es coptes de Pachome. Ces s ayant été souvent
étudiées, nous pourrons appuyer nos recherches sur d’autres travaux. Nous confronterons les
interprétations respectives de la catéchese et des [7es pour tenter de les articuler et de rendre compte de
leurs similitudes autant que de leurs différences. Notre propre recherche se fonde sur l'idée que la
confrontation entre les deux corpus (un texte de Pachome et des biographies rédigées par ses
successeurs) fera apparaitre des différences de contexte et d’interprétation de ce qu’a été 'expérience

spirituelle de Pachome et la vie communautaire a ses débuts.

Dans un troisieme temps, nous essaierons de théoriser les différents éléments que nous aurons
mis a jour, afin de trouver un modele théologique qui puisse rendre compte a la fois des différences et
des similitudes entre les textes. Nous espérons que notre étude de cette catéchese de Pachome
déplacera le centre de gravité du discours sur les origines de la vie communautaire pachomienne,
discours qui souffre, a notre avis, d’une distorsion de point de vue, car il s’appuie sur des sources

partielles : les [7es et les regles.

Ce déplacement du centre de gravité du discours sur la spiritualité communautaire n’est pas
sans intérét pour la théologie de la vie religieuse aujourd’hui, comme nous le verrons dans cette
troisiecme partie. Cependant, le cadre de ce travail ne nous permet pas de confronter sérieusement les
théologies de la vie religieuse avec notre modele théorique. Tout au plus nous permettrons-nous de
montrer la voie dans laquelle nous voudrions nous engager et de nommer les implications principales

d’un tel déplacement pour le discours théologique.
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1. ETUDE D’'UNE CATECHESE PACHOMIENNE

La catéchese attribuée a Pachome et connue sous le nom de Catéchése a propos d'un moine

o, , . 2 . . .
rancunier n’est conservée que dans un seul manuscrit copte” qui fut terminé de copier en 987. 1l en existe
une version arabe, traduite a partir du copte, qui permet en quelques rares endroits de suppléer au texte
copte. Avant d’aller plus avant dans I’étude de cette catéchese, nous voudrions en faire une lecture
détaillée, dans le but d’en dégager la structure littéraire. Nous pourrons dans un second temps

reprendre la difficile question de son authenticité et délimiter précisément le cadre de notre recherche.

1.1. Présentation du texte et délimitation du cadre de travalil

Une premicre lecture de ce long texte peut laisser perplexe. Il semble s’agir d’un traité
classique sur la vie spirituelle, ou la lutte contre les vices et la négligence met en valeur la beauté des
vertus et la grandeur de la récompense que Dieu accordera a celui qui lutte jusqu’au bout. Le style est
trés répétitif et les enchalnements sont loin d’étre logiques. Le texte se présente en effet comme une
« catéchese prononcée par notre trés auguste saint pere, apa Pachome le saint archimandrite, a
Poccasion d’un frére-moine ayant du ressentiment contre un autre’ », or une lecture plus attentive met
en lumiere des ruptures évidentes et brutales dans le plan du texte. Par ailleurs, une étude de Louis-
Théophile Lefort* a montré quun trés long passage d’une lettre d’Athanase sur la charité et la
tempérance a été intégré au milieu de notre texte. Ces ruptures évidentes et cette tres longue inclusion

du texte d’Athanase ont attiré notre attention et nous ont poussés a une lecture plus précise du texte.

1.1.1. Découpage du texte en unités de sens

M.-M. Van Molle® avait déja soulevé cette question mais il nous semble que ses conclusions
sont encore trop loin de la réalité. Elle arrive a la conclusion que la catéchése est la compilation de trois
textes : la catéchése de Pachoéme a propos d’un moine rancunier, la lettre d’Athanase et un troisieme

document qui serait un discours ascétique présentant divers aspects de la vie chrétienne. Elle situe

2 Le manusctit British Museum Or. 7024, dont elle occupe les 32 derniers folios paginés de 18t° a 49v° (et numérotés en
copte de X€ a QH, 35 a 98). Voir une présentation détaillée du manuscrit dans Louis-Théophile LEFORT (Ed.), Eures de
saint Pachime et de ses disciples, coll. « Corpus Sctriptorum Christianorum Ofrientalium » n° 159, Louvain : Durbecq, 1956,
pp. VI-VIIL Le texte copte saidique a été édité dans LEFORT (Ed.), (Euvres de saint Pachime..., pp. 1-24 et une traduction
francaise est disponible dans LEFORT (Trad.), (Ewvres de saint Pachime et de ses disciples, coll. « Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium » n° 160, Louvain : Durbecq, 1956, pp. 1-26. Nous nous appuierons sut cette traduction et
n’aurons recours au texte copte que dans des cas particuliers ou elle est problématique.

3 LEFORT (Trad.), Euvres de saint Pachinee..., p. 1.

* LEFORT, « Saint Athanase éctivain copte » dans Le Muséon n° 46 (1933), pp. 1-33. Voir en particulier le parallele des deux
textes en traduction francaise. La version de Pachéme est légérement plus longue que loriginal d’Athanase, qu’il a
enrichie de nombreuses citations bibliques.

5 M.-M. VAN MOLLE, « Confrontation entre les Reégles et la littérature pachémienne postérieure » dans Supplément de la 1ie
spirituelle n° 86 (1968), pp. 394-424.
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difficilement la fin de ce troisieme document, précisant que le rédacteur semble reprendre la plume

pour dresser un tableau de la vie monastique a ’époque de la compilation.

Il nous semble plutdt que la Catéchése a propos d’un moine rancunier est la compilation de trois
types de documents : trente-et-un enseignements d’inégales longueurs (que nous numérotons de E1 a
E31), la tres longue lettre d’Athanase et une lettre d’encouragement adressée a un frere faché contre un
autre’. Notre méthode de travail a été la suivante : nous avons cherché a qualifier le destinataire de la
catéchése. A chaque fois ou auteur s’adresse a un auditeur, il le qualifie en le présupposant tel ou tel.
Le texte se trouve ainsi découpé en cinquante unités de sens (que nous numérotons de P1 a P50),
auxquelles s’ajoute la lettre d’Athanase (14,32-22,4"). Dans chacune de ces unités, I'auteur qualifie le
destinataire d’'une maniere différente : il est tour a tour désobéissant et impatient (P1 a 3), méprisant (PO,
P37), atfamé (P7 a 11), moqueur (P12), injurieux (P15), recherchant la vaine gloire (P16, P23 a 25, P37),
instable (P17, P22, P28), fornicateur (P19, P33, P40), orgueilleux (P20), pusillanime (P21, P26, P29,
P32) ou susceptible (P31). A moins de soutenir qu’il existait un frére coupable de tous ces torts et que
l'auteur entendait le reprendre sur tous ces points, force est de constater que la catéchése n’a pas un
destinataire unique. En outre, les allers-retours d’'un théme a un autre en montrent le caractére
composite. Seuls quelques passages correspondent, de pres ou de loin, au titre qui est annoncé : P6, 12,
15, 23 a 25, 31, 37, 38, 44 a 48 et 50, auxquels il faut ajouter la lettre d’Athanase. En revanche, de
nombreux passages n’ont aucun rapport avec le titre annoncé : P1 a 5,7 a 11, 13, 14, 16 a 22, 26 a 30,

32 236,39 a43 et 49.

Ces unités de sens s’enchainent plus ou moins harmonieusement. Ainsi le passage qui va de P1
a P3 est-il assez cohérent. Il s’adresse a quelquun de désobéissant a qui 'auteur demande d’imiter les
saints et leur patience. De méme la séquence P7 a 11 ou lauteur s’adresse a ceux qui sont étrangers,
pauvres ou affamés, et leur recommande de supporter avec joie ces situations difficiles sans donner
prise aux impies. Nous avons numéroté ces séquences de E1 a E31. En revanche, certaines de ces
unités sont isolées. Ainsi la section P28 sur le lieu ou trouver Dieu, ou la section P41 sur les critiques
adressées aux communautés touchant la question de l'argent. Parfois ces sections isolées se réduisent a
une seule phrase, qui n’a pas de lien avec le contexte : ainsi la section P14 sur la réserve a observer en
toute chose, la section P22 sur I'alternative entre la vie au désert ou parmi les hommes, qui n’a aucun
lien avec le contexte, ou encore la section P27 sur I'innocence a acquérir. Nous renvoyons le lecteur au

texte lui-méme.

Une autre difficulté vient du fait que certaines sections semblent s’enchainer les unes les autres,

et ceci 2 'occasion d’un mot-charniére. Ainsi les thémes des sections successives et leur destinataire

¢ On trouvera en annexe le texte complet, avec le découpage que nous proposons.

7 Les deux chiffres renvoient respectivement a la page et a la ligne de la traduction francaise dans LEFORT (T'rad.), (Euvres de
saint Pachome.... Cette pagination est aussi celle de notre annexe, méme quand nous modifions la traduction.
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changent-ils parfois completement d’une section a 'autre, mais ## ot fait cependant le lien avec ce qui
précede. Ainsi, des sections qui pourraient par ailleurs se suffire a elles-mémes semblent s’enchainer.

Voir par exemple la longue séquence P7 a 11 citée plus haut ou enchainement est le suivant :

P7: Que tu sois étranger, que tu sois pauvre ou affamé, n’en fais pas une occasion de critique de la
part des impies. P8 : Ne te décourage pas lorsque tu souffres de la faim, a I'instar d’Abakoum, de
Daniel, d’Elie et de la veuve de Sarepta. P9 : Donner de son pain en période d’abondance, ce n’est pas
de la générosité ; et la pauvreté (monastique) bien vécue ne doit pas laisser de place au découragement.
P10 : La lutte selon les Ecritures te prévient contre toutes les servitudes, et par exemple celle de la
nourriture. P11 : Récite a toute heure les paroles de Dieu, fuis la louange, aime qui te réprimande, obéis

a Dieu et sois sauvé.

Ces sections P7 a P11 peuvent étre lues de maniére autonome comme autant d’apophtegmes,

mais on peut aussi y voir une séquence dont la logique d’enchainement serait « en escalier ».

Face, d’une part, a ces ruptures dans le plan, et d’autre part a ces enchainements inhabituels,
faut-il considérer qu’il s’agit d’un genre littéraire particulier ou bien d’une collection de brefs
enseignements ? Dans un article trés suggestif®, Christoph Joest montre comment la pensée de
Pach6me — comme celle des anciens Egyptiens — fonctionne sur deux registres distincts, aspectif et
perspectif. Par pensée aspective, il entend une pensée non synthétique, qui procede par touches
successives, juxtaposées, ayant chacune sa cohérence de point de vue et s’enchalnant les unes les autres

par association d’idée. Cette description rend trés bien compte du caractére composite de la catéchese.

Ce que notre étude nous permet de dire, c’est que la catéchese ne s’adresse pas seulement a un
moine rancunier mais qu’elle s’adresse a des types tres différents de moines, interpellés presque chaque
fois a la deuxieme personne (« Mon fils ») ; que I'enchainement des idées y est souvent brutal, ou
parfois provoqué seulement par un mot-charniére et que I'inclusion de la lettre d’Athanase doit rendre

notre lecture d’autant plus critique qu’elle n’est annoncée par aucune mise en garde dans le texte.

Avant de terminer cette présentation, nous voudrions revenir sur un passage tres différent du

reste du texte. Il s’agit de la longue séquence P42 a 50.

1.1.2. Etude de la séquence P42 a 50

La section P42 a de maniere tres évidente un contenu différent du reste. Elle est une longue
formule de salutation, avec bénédiction. Elle commence par une salutation : « Mon cher, je te salue
dans le Seigneur » (22,28), et se termine par une longue bénédiction : « Que le Seigneur te gratifie de la

force athlétique des saints (...), que tu noies Pharaon et ses troupes et que tu fasses traverser a ton

8 Christoph JOEST, « Aspektive und Perspektive in den Schriften und im Witken Pachoms » dans Studia monastica n° 39 / 1
(1997), pp. 7-25.
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peuple la mer salée, c’est-a-dire cette vie | Ainsi soit-il ! » (23,5...11). M.-M. Van Molle’ considérait que

cette section était la salutation finale de la catécheése.

La séquence P43 a 50 pose d’autres problemes. Les sections P44 a P48 s’enchainent de

maniéere assez naturelle :

P44 : Fais attention a toi, que tu sois seul ou en société. Il vaut mieux vivre au milieu de mille en
toute humilité que seul et dans l'orgueil. P45 : Voici la lutte qui t’est proposée. Alors, es-tu des notres
ou de ceux qui nous combattent ? Apparemment non, pourtant tu es sujet du méme genre de
tentations que moi. P46 : Revéts-toi donc d’humilité, mets-toi a I’école d'un homme de Dieu et sois un
pauvre. P47 : Si tu as des difficultés avec un frere, s’il te blesse ou si tu le blesses, réfugie-toi aupres de
Dieu. P48 : Songe que toi aussi tu es souvent tombé et pardonne a ton frére. L’ennemi est alors

couvert de confusion et tu regois une grande bénédiction.

La derniére section de la catéchése, la section P50, est une excellente conclusion pour la
séquence que nous venons de présenter : « Maintenant donc, mon frere, sois en paix avec ton frere »
(25,31). Elle constitue une exhortation générale, mais bréve, a vivre saintement et se conclut sur une
doxologie. La cohérence étant grande entre la séquence P44 a 48 et la section P50, on peut se demander
si la section P49 qui dresse un tableau pessimiste de la vie religieuse ne pourrait pas finalement
s’'intégrer a sa place dans la séquence. Et de méme la section P43, qui est une exhortation générale a étre
fort et courageux, pourrait introduire toute la séquence. On aurait une séquence longue sur la

réconciliation adressée a un frére faché contre un autre.

Le début de cette séquence est cependant problématique : « Apres cela je te recommande
encore... » (23,12). Ce début est soit une transition grossicrement rédigée par un compilateur, soit il
signale que le début est manquant. Mais ce que 'on prenait pour une salutation finale (la section P42)
ne pourrait-elle pas étre une salutation zuitiale ? 1’auteur s’adresserait alors par écrit a un frére ; et apres
les salutations d’usage, et une longue bénédiction solennelle, il entrerait dans le vif du sujet (« Apres cela,
je te recommande encore... ») : il faut que ce frere se réconcilie avec un autre. ’absence de doxologie
dans la section P42 pourrait confirmer qu’il s’agit bien d’une salutation initiale et non finale. Nous

appellerons donc cette longue séquence la Lettre d’encouragement.

I1 est troublant de constater que le titre de la catéchese s’applique particulicrement bien a cette

lettre, qu’on pourrait tout autant appeler Lettre a un moine rancunier.

9 M.-M. VAN MOLLE, « Confrontation entre les Regles et la littérature pachémienne postérieure », p. 398 : « Apres la
salutation finale du premier document, 'auteur de ce qu’on nous présente comme catéchese de Pachéme reprend souffle
et enchaine un troisieme document ».
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1.1.3. Proposition de plan pour la Catéchese a propos d’un moine
rancunier

Au terme de ce parcours, nous obtenons le découpage suivant du texte de la catéchese :

El
E2
E3
E4
E5
Eo6
E7
ES8
E9
E10
El1
El
E13
E14
E15
E16
E17
E18
E19
E20
E21
E22
E23
E24
E25
E26
E27
E28
E29
E30

E31

Pl1a3—
P4a5—
P6.—
P7a11.—
P12—
P13.—
P14—
P15—
P16.—
P17—
P18.—
P19.—
P20.—
P21.—
P22.—
P23 a25—
P26.—
P27.—
P28.—
P29.—
P30.—
P31.—
P32—
P33.—
P34.—
P35.—
P36.—
P37.—
P38 a39.—
P40.—

P41.—
P42 2 50—

Titre (1,3-10)

Imiter la patience des saints (1,11-2,27)

Discerner les esprits (2,28-3,26)

Ne mépriser personne (3,27-4,7)

Rester libre et joyeux dans les épreuves (4,8-5,10)

Ne pas patler a tort et a travers (5,11-22)

Croire en Dieu, le rémunérateur (5,23-31)

Savoir tenir sa place (5,31-6,1)

N’injurier personne (6,2-11)

Rester humble (6,12-17)

Les deux voies de la vie spirituelle (6,17-27)

La récompense a venir (6,27-7,4)

Fuir la concupiscence (7,5-11)

Se garder de 'orgueil en se tournant vers Dieu (7,12-26)

Bitre courageux dans le travail et le combat spirituel (7,27-8,13)
Vie érémitique et vie cénobitique (8,14-16)

Supporter la médisance et fuir la vaine gloire (8,16-9,30)
Pleurer sur sa propre négligence (9,30-10,7)

Acquérir I'innocence (10,8-9)

Contre les gyrovagues : chercher Dieu en soi-méme (10,9-11,5)
Le diable profite de la négligence de 'homme (11,6-27)

Dieu n’épargne pas les saints (11,27-33)

Parallele entre la médisance des fréres et les attaques du diable (11,34-12,14)
Eitre courageux en toute chose (12,15-25)

Fuir la fornication (12,26-32)

Se réfugier aux pieds de Dieu (12,33-13,2)

Se convertir c’est trouver son bien (13,2-8)

Porter sa croix en attendant la récompense éternelle (13,9-18)
Fuir la vaine gloire, ne mépriser personne (13,19-22)

Tout sera connu au dernier jour (13,23-14,20)

Se garder de la fornication (14,21-31)

(Lettre d’Athanase sur 'amour et la tempérance) (14,32-22,4)
L’amour de 'argent et la mollesse dans les communautés (22,4-27)
Lettre d’enconragement (22,28-26,7)

1.1.4. Reformulation du probléme de l'authenticité et cadre de travail

Face aux difficultés textuelles, la question de lauthenticité se pose de manicre nouvelle.

Plusieurs positions sont possibles : Pour E. Budge, ce texte est un «excellent exemple du style de

Pachéme' » ; pour Tito Otrlandi, « la forme littéraire est trop conforme aux catéchéses classiques du V¢

siécle, grec ou copte, pour pouvoir étre acceptée comme pachdmienne'! » ; pour M.-M. Van Molle'?, le

10 Cité par LEFORT (Ed.), Euvres de saint Pachime..., p. V11,

11 Tito ORLANDI, « La patrologia copta » dans Antonio QUACQUARELLI (Ed.), Complementi interdisciplinari di patrologia, Rome :
Citta Nuova, 1989, p. 476. C’est nous qui traduisons.

12 M.-M. VAN MOLLE, « Confrontation entre les Regles et la littérature pachémienne postérieure », pp. 394-424.
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texte se divise en deux grands enseignements (le premier correspondant a notre numérotation P1 a 42,
discours ascétique en forme d’épitre qui constituerait un document parfaitement homogéne — malgré
Pinclusion de la lettre d’Athanase — et complet ou seule 'adresse ferait défaut” et le second : P43 2 48,
nouveau discours ascétique présentant divers aspects de la vie chrétienne'. A ces deux grands
enseignements, le compilateur aurait ajouté un paragraphe sur la situation a ’époque de la rédaction,
P49, ainsi qu’une doxologie, P50). M.-M. Van Molle observe que le titre de la catéchese ne correspond
pas au contenu et se demande si ce n’est pas la preuve de la tres grande vénération en laquelle on tenait
au moins le premier document (P1-42), puisqu’on ne s’est pas permis de ’harmoniser avec le titre". 1l
nous semble que la pertinence de cet argument ne repose que sur la tres grande cohérence supposée de ce

premier document.

Personnellement, nous pensons que si Pachome n’est évidemment pas celui qui a compilé ces
apophtegmes et ces fragments d’enseignement, rien ne permet de dire qu’il n’est pas la source originale
et authentique de la pensée qui s’y exprime. Si la forme littéraire du résultat aprés compilation est
classique, 'expérience spirituelle et humaine est au contraire originale. Si nous pensons donc avoir acces
a la pensée de Pachome, il faut étre prudent quand nous croyons avoir acces a sa langue ou a son

vocabulaire.

Notre proposition de découpage de la catéchése en unités de sens sera le cadre dans lequel
nous travaillerons. Nous nous concentrerons particulicrement sur la Lettre d'enconragement (P42 a 50).
Son ampleur et sa cohérence interne ont quelque chance de nous donner du recul par rapport a une

séquence plus breve et donc plus difficile a interpréter.

Apres avoir repris de maniere plus précise la question de son authenticité, nous en

proposerons dans un second temps une interprétation.

13 M.-M. VAN MOLLE, « Confrontation entre les Regles et la littérature pachémienne postérieure », p. 396.
14 M.-M. VAN MOLLE, « Confrontation entre les Regles et la littérature pachémienne postérieure », p. 398.
15> M.-M. VAN MOLLE, « Confrontation entre les Regles et la littérature pachémienne postérieure », p. 398.
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1.2. Etude de la Lettre d’encouragement

Nous nous proposons de reprendre en détail ’étude des sections P42 a 50 de la Catéchése a
propos d’un moine rancunier. Une premiere analyse littéraire de 'ensemble du texte nous a en effet montré
que ce passage pouvait ¢tre isolé du reste de la catéchese et constituait un document cohérent et

complet. La forme littéraire de ce document est épistolaire, et le ton, celui de 'encouragement.

Nous essaierons dans un premier temps de caractériser Pauteur de cette Lettre d’enconragement, et
d’en vérifier éventuellement P'authenticité pachomienne. Dans un second temps, nous nous arréterons
sur le destinataire de la Letfre, puis dans un troisieme temps, nous proposerons une interprétation de cet

enseignement.

1.2.1. L’auteur de la Lettre d’encouragement

Pour caractériser 'auteur de la Lettre d'encouragement, nous étudierons tout d’abord les passages
ou il parle a la premicre personne (1.), puis sa situation par rapport au destinataire (2.), quelques
expressions originales (3.), ainsi qu’une allusion qu’il fait a Mi 7,2 (4.) En conclusion, nous essaierons de

reprendre la question de I'authenticité pachémienne de ce texte (5.)

1.2.1.1. Les passages a la premiére personne

Plusieurs passages de la Lez#re sont a la premiere personne. L’auteur y patle de son expérience.

Nous pouvons espérer y trouver quelque information sur lui et sur sa personnalité spirituelle.

1.2.1.1.1. Les tentations qui viennent de la droite

L’auteur a donné a son correspondant quelques conseils pour l'aider a traverser 'épreuve qu’il
connait : rester vigilant en toute chose, devenir fort et ne pas se plaindre, prendre du temps seul pour
réfléchir, sans pour autant quitter la vie communautaire. Apres ces quelques conseils, il propose une
interprétation pour expliquer la difficulté que rencontre le frere dans sa vie : les démons lui viennent de

la droite. Vient ensuite un passage a la premiere personne ou l'auteur raconte sa propre expérience :

Ce n’est pas seulement a toi que les démons viennent par la droite (...), car en effet moi aussi en
vérité ils me combattent par la droite. Ils m’ont amené le diable li¢é comme un ane du désert mais le
Seigneur m’a aidé. Je ne leur ai pas abandonné mon cceur et ils m’ont testé de nombreuses fois par des

actions du diable par la droite (...) (243...9)

Cette distinction entre les démons qui viennent de la droite et ceux qui viennent de la gauche
n’est pas habituelle. Cependant, la tournure elliptique de la phrase semble supposée connue cette
distinction. Il semblerait qu’il faille comprendre que les démons qui combattent par la droite en

amenant le diable lié soient une forme plus subtile de tentation. On peut imaginer que les attaques par
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la gauche, le « mauvais » coté, sont des attaques triviales, qui ne se cachent pas, alors que les attaques
par la droite, le « bon » coté, sont des attaques comme « au second degré » : le diable apparait lié, pour

mieux tromper le moine.

Si cette appellation est originale, on retrouve cependant cette gradation dans les tentations
dans la 7 d’Antoine par Athanase'. S’il est vrai quau début les démons se manifestaient sous des
formes triviales, faisant appel aux penchants naturels d’Antoine, il leur arrivera de se manifester sous

des formes plus subitiles :

Ils [les démons] sont rusés, préts a se transformer et a prendre toutes sortes d’aspects. Souvent, sans
se montrer ils font semblant de chanter des psaumes et ils rappellent des passages tirés des Ecritures
(§ 25,117).

Quelquefois aussi, se cachant sous les traits de moines, ils feignent de parler comme des hommes
pieux, pour nous égarer par leur ressemblance extérieure et pour entrainer ensuite ou ils veulent ceux
qu’ils ont trompés (§ 25,3'8).

Le Seigneur, méme quand les démons disaient la vérité — c’est en vérité en effet qu’il disaient : « Tu

es le Fils de Dieu » — leur fermait cependant lui-méme la bouche (§ 26,219).

On ne retrouve pas non plus trace de cette distinction entre la droite et la gauche chez Evagre,
qui préfere distinguer entre la facon dont les démons attaquent : ceux qui sont plus rares mais plus
pesants, ceux qui sont assidus et plus 1égers, ceux qui attaquent d’un coup et qui entrainent I'intellect au

. Evagre distingue plus loin entre les tentations des « séculiers », ot les démons luttent en

blaspheme
utilisant de préférence les objets, et les tentations des moines, ou les démons luttent en utilisant les
pensées?. Cette distinction d’Evagre ne recouvre donc pas la méme réalité que celle d’Antoine ni que

celle de 'auteur de notre Lettre.

Cette typologie de la droite et de la gauche est donc plutét la suivante : certains démons ne se
contentent pas d’utiliser le mauvais penchant de ’homme pour le mettre a I’épreuve, ils utilisent parfois
son bon penchant. Sans utiliser le méme vocabulaire, cette distinction entre les tentations de la droite et

celles de la gauche se rapproche de 'expérience d’Antoine.

Dans notre texte, ce « bon penchant » semble bien étre la volonté du correspondant de quitter
la vie communautaire pour partir au désert. Mais comme vient de I’écrire auteur : « Il vaut mieux que
tu sois au milieu de mille en toute humilité plutot que quelqu’un dans une caverne de hyene étant

orgueilleux » (23,23-24). Dans ce contexte précis, on peut donc supposer qu’ici 'attaque du démon par la

16 ATHANASE, Ve d’Antoine, Introduction, texte critique, traduction, notes et index par G. J. M. BARTELINK, coll. « Sources
chrétiennes » n° 400, Paris : Cerf, 1994, 432 pages.

17 ATHANASE, e d’Antoine, p. 205.
18 ATHANASE, 17 d’Antoine, p. 207.
19 ATHANASE, e d’Antoine, p. 209.

20 EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique on Le moine. Tome 2 : « Edition critique du texte grec, traduction, commentaires et
tables » par Antoine & Claire GUILLAUMONT, coll. « Sources chrétiennes » n°® 171, Paris : Cetf, 1971, § 43, pp. 598-600.

21 'VAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou Le moine. Tome 2, p. 608.
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droite consiste a suggérer de partir vivre seul au désert, pour une plus grande ascese. Mais I'auteur de la
Lettre attire I'attention sur le fait qu’il peut s’agir d’'une manceuvre du démon, et que la réelle motivation

de son correspondant pour partir au désert est lorgueil et la haine envers les fréres™.

Nous retiendrons de ce passage a la premiére personne qu’il utilise une typologie originale des
tentations, qui est supposée connue par le correspondant et qui est avancée sans référence a une source
quelconque. Cette typologie qui se dit dans un vocabulaire original peut cependant étre rapprochée de
Pexpérience d’Antoine, telle qu’elle est racontée par Athanase. L’auteur de la Les#re ne se contente pas
d’utiliser cette typologie pour I'appliquer au cas de son correspondant, il évoque aussi son expérience
personnelle, ce qui explicite heureusement au lecteur aujourd’hui ce que sont ces tentations qui

viennent de la droite.

1.2.1.1.2. « Je suis affigé & cause de mes désirs »

Lautre passage de la Leffre ou 'auteur prend la parole a la premiere personne est beaucoup
plus bref : « Alors maintenant, mon frére, fais la paix avec ton frere et priez aussi pour moi : je ne peux
rien faire ; au contraire, je suis affligé a cause de mes désirs » (25,31-33). Nul besoin de s’attarder sur ce
passage qui est un poncif de cette littérature monastique : celui qui exhorte demande que 'on prie pour
lui, qui est le premier des pécheurs. Notons cependant le role que s’attribue I'auteur par rapport a son
correspondant : ce n’est pas par autorité qu’il écrit, et d’ailleurs il reconnait qu’il ne peut rien. Ainsi son
exhortation a la réconciliation ne se fonde-t-elle pas sur son autorité mais sur la seule charité fraternelle,
comme pour faire mentir le constat pessimiste qu’il dressait quelques lignes plus haut : « Personne ne

corrige plus personne : la dureté de cceur s’est multipliée » (25,27-28).

Ce ton simple et fraternel est en réalité celui de toute la Leszre. Jamais I'auteur ne se situe par
rapport a son correspondant dans une relation d’autorité ou de domination. Nous voudrions éclairer ce

point grace a quelques exemples.

1.2.1.2. Situation de l'auteur par rapport au destinataire

1.2.1.2.1. Un enseignement simple et fratemel

Le ton général de cette Lettre est simple et fraternel. L’auteur commence par une longue

bénédiction. Sa formulation est intéressante car il souligne d’emblée le chemin déja parcouru par son

22 I’auteur décrit cette tentation comme un « artifice » (1) mavovpyia) du diable, que le Christ a dd lui aussi repousser (24,10-
11). La seule occurrence de ce terme de mavovpyia dans les Evangiles est en Lc 20,23: Jésus déjoue la mavovpyia des
scribes et des pharisiens qui lui tendent un pic¢ge en lui posant la question de I'impot a payer ou non. Ce passage peut
éclairer notre texte : sous couvert de faire un compliment a Jésus (Lc 20,21), les scribes et les pharisiens le mettent a
I’épreuve pour trouver une occasion de le prendre en défaut dans ce qu’il dirait et de le livrer au gouverneur (Lc 20,20).
Ces tentations qui viennent de la droite ont donc un coté flatteur, qui met en valeur ce qui est bon chez ’homme, pour
mieux endormir sa méfiance.
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correspondant. Ainsi nous lisons : « tu as pris Dieu pour toi comme soutien » (22,28-29), « tu lui es
devenu cher » (22,29), « tu t'es mis de (tout) cceur a marcher dans les commandements de Dieu » (22,29-
23,1), « toi qui est un cavalier de la tempérance » (23,3), « toi qui illumines par la lumiere cachée de
I'Esprit » (23,4-5). Ces verbes au présent et au passé soulignent que le destinataire ne part pas de rien,

mais qu’il a déja bien avancé dans la vie spirituelle.

Apres la longue salutation initiale viennent les premicres recommandations. Ce paragraphe est
remarquable a plusieurs égards. Premierement il est bref, et apres quelques critiques, 'auteur en vient a
des conseils («installe-toi seul » (23,21)) et a des réflexions plus générales sur la vie monastique.
Deuxiemement, les critiques ne sont jamais directes. L’auteur n’attaque pas de front, sauf
éventuellement lorsqu’il écrit : « ne te plains pas comme ces hypocrites » (23,18). Dans les autres cas, le

ton n’est pas du tout agressif.

Plus loin, quand l'auteur aborde la question de la querelle entre son correspondant et un autre
frére (24,19 etss.), il ne tente jamais de le culpabiliser. Au contraire, en insistant sur le réle du diable dans
la suggestion de toute parole mauvaise (24,23), il situe le frere du méme co6té que la « victime ».
Seulement, ce frere serait responsable de demeurer dans ces mauvais sentiments et d’« agripper le peu
que lui doit [son] frere » (25,3). Vient ensuite une longue description de la joie qu’il y a a se réconcilier.
Cette description des sentiments qui habitent le cceur de celui qui demande pardon n’a rien a voir avec
des reproches culpabilisateurs ni — pire encore — avec des conseils faussement distants et, au fond,
moralisateurs. Non, 'auteur de la Le##re ne propose rien d’autre qu’une description vivante de la joie
qu’il y a a se réconcilier. Nous pensons qu’il s’agit en réalité d’une autre facon pour l'auteur de raconter

son expérience. Mais nous aurons I'occasion de revenir sur ce point plus loin.

Un autre élément qui nous pousse a juger le ton de cette Lestre simple et fraternel tient dans la
référence a la Parole de Dieu, qui manifeste une commune soumission de l'auteur et du destinataire,

sans quil y ait celui qui enseigne et celui qui se laisse corriger.

1.2.1.2.2. Une commune soumission a la Parole de Dieu

A cingq reprises, I’auteur fait une allusion a I'Ecriture Sainte en Iintroduisant d’une formule qui
la distingue des autres allusions bibliques diffuses: (C’est nous qui soulignons les formules

introductives).
1.— On a témoigné au sujet de Lot qu’étant au milieu de Sodome il était fidele, parfait (¢f 2P 2,7) Or

nous avons entendu encore au sujet de Cain qu’étant sur terre avec trois autres hommes, lui, il est devenu
mauvais (¢ 1]n 3,122%) (23,25-29).

23 1allusion est ici plus diffuse. En rapprochant les deux personnages bibliques, auteur suggere une interprétation qui n’est
pas présente dans la Bible, a savoir que la solitude ne saurait étre une garantie contre le péché. ORIGENE, que 'on peut
considérer comme un représentant éminent de la tradition exégétique alexandrine, donne cette interprétation de 2P 2,7:
« Plus la corruption des Sodomites d’aggravait de jour en jour, plus il [Lot] apparaissait juste » (Howzélie sur les Nombres,
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2.— Nas-tu pas entendn le Christ dire : « Pardonne a ton frére soixante-dix-sept fois ? » (¢ Mt 18,22)
(24,31-25,1).

3.— Et tu te sonviendras des saints, car ils ont été jugés dignes d’étre frappés (¢f Ac 5,41) (25,5-6).

4.— Et tu te souviendras du Christ, car il a été frappé, il a été moqué, il a été crucifié a cause de toi (¢

Mt 26,67 et ss. ; 27,27 et ss. ainsi que les passages paralleles?¥) (25,6-7).

5.— Et I'Esprit de Dieu lui anssi se réjouira et il s'écriera en disant : « Bienheureux les artisans de paix : ce

sont eux qui seront appelés Fils de Dieu » (¢f Mt 5,9) (25,15-17).

A aucun moment Pauteur de la Leztre ne veut enseigner ’Ecriture Sainte. Au contraire, il se situe
par rapport a I’Ecriture du méme c6té que son correspondant : que la formule soit impersonnelle (1),
qu’elle soit a la premiére personne du pluriel (2) ou qu’elle suppose déja connue le texte en question (2,
3 et 4). La cinquieme citation est encore plus claire : c’est 'Esprit lui-méme qui cite les paroles de Jésus,

C’est-a-dire qui la fait entendre a nouveau ici et maintenant.

Plutot que d’utiliser des d’expressions telles que « Apprends que...» ou « Ainsi qu’il est
écrit... » ou encore « Le Christ a dit que...», lauteur préfere s’appuyer sur la mémoire de son
correspondant : « Tu te souviens que... », ou sur leur commune audition de I’Ectiture : « Nous avons
entendu que... » Il ne se situe ni au-dessus de I’Ecriture, ni méme au-dessus de son correspondant, mais

tous deux se sont mis a ’école de la méme Parole et il se la remémorent ensemble.

Nous voyions déja plus haut que le ton de la Leffre n’était pas autoritaire. L’auteur n’appuie pas
non plus son autorité spirituelle — ni méme sa légitimité — sur sa connaissance de la Bible. Il faut
plutot chercher du c6té de sa propre expérience spirituelle I'autorité et la 1égitimité de lauteur. Elle est

ce qui l'autorise a patler et a donner des conseils.

1.2.1.2.3. Lautorité de lauteur vient de sa seule expérience spirtuelle

Nous avons déja eu 'occasion de nous arréter a deux passages ou 'auteur parle a la premiere
personne et ou il levait un voile sur son expérience personnelle : sur les tentations qui viennent de la
droite et sur le tourment que lui causent ses propres désirs. Ce second témoignage étant un genre

littéraire courant et convenu, nous préférons revenir rapidement sur le premier.

I1 est intéressant de noter quelle utilisation auteur fait du récit de son expérience de tentation
« par la droite » : ce témoignage vient authentifier le discernement de ce qui arrive au frére. Dans un
premier temps en effet, 'auteur donne des conseils assez généraux (23,12-21) ; puis il donne un conseil

plus précis, sous forme de proverbe : « Car en effet il vaut mieux que tu sois au milieu de mille en toute

p- 231). Ailleurs ORIGENE dit explicitement de Lot qu’il n’était pas parfait, mais qu’«il tenait donc, en quelque sorte, le
milieu entre les parfaits et les pécheurs» (Homeélies sur la Genése, pp. 135-136). L’auteur propose donc ici une
interprétation tres différente. ORIGENE, Homélies sur la Genése, Traduction et notes de Louis DOUTRELEAU, Introduction
d’Henri de LUBAC, coll. « Sources chrétiennes » n° 7, Patis : Cerf, 1943, 262 pages. ORIGENE, Hozmélies sur les Nowmbres,
Tome 1: « Homélies I-X », Texte latin de W. A. BAEHRENS, nouvelle édition par Louis DOUTRELEAU, coll. « Sources
chrétiennes » n°415, Patis : Cetf, 1996, 327 pages.

24 Jci Pallusion est trés vague. Nous la mentionnons cependant pour sa similarité formelle avec I’allusion précédente.
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humilité plutét que quelqu’un dans une caverne de hyéne étant orgueilleux » (23,23-25%) ; dans un
troisieme temps, il évoque les personnages bibliques de Lot et de Cain, en en proposant dans ce
rapprochement une interprétation nouvelle (23,25-29) ; dans un quatrieme temps enfin, il raconte son
expérience (24,1-11). Ce témoignage est une manic¢re d’authentifier les paroles précédentes et de

convaincre le frére.

Ce role particulier que I'auteur assigne au témoignage de sa propre expérience nous a rendus
attentifs a d’autres passages ou le texte laisse transparaitre I'expérience de I'auteur. Ainsi la longue
description du processus de réconciliation (25,3-19) qui va de la peur du chatiment a la bénédiction est-
elle rédigée d’une maniére originale. Les verbes des propositions principales y sont tous a I'aoriste™, qui
sert en copte a exprimer une vérité atemporelle, une généralisation ou une action habituelle. Cette
description du processus de réconciliation prend alors une coloration nouvelle : auteur ne donne pas
d’abord des conseils, mais il raconte une généralisation, une vérité atemporelle ou tout simplement

habituelle.

En choisissant ainsi un aoriste d’habitude plutoét quun impératif, 'auteur laisse finalement
transparaitre sa propre expérience : il parle de sentiments habituels, de gestes répétés, de vérité
atemporelle sur la réconciliation qui se vérifie a chaque fois qu’un frére va en trouver un autre pour lui
demander pardon. L’auteur ne veut pas tant exhorter a la réconciliation, ni méme conseiller de se
réconcilier, il raconte comment se passe la réconciliation habituellement dans la vie commune, et quelle

joie on y trouve a chaque fois.

1.2.1.24. Lavie commune est le lieu de leur commune expérience

Aprés ce passage, ou l'auteur et son correspondant sont finalement tous deux renvoyés a leur
propre vie commune quotidienne et habituelle, nous ne sommes pas surpris de voir que la suite du
texte est rédigée a la premicre personne du plurie/: 'auteur expose les difficultés actuelles du
monachisme. Il s’inclut lui-méme avec lautre frere, dans ce tableau assez pessimiste, pour endosser la
part de responsabilité qui lui revient : « les groupes de moines sont devenus ambitieux, orgueil a régné,
personne n’apporte d’aide a son prochain ; au contraire, chacun oppressant son prochain, nous sommes

tombés au milieu de ces peines » (25,22-26).

25 On retrouve ce méme apophtegme dans le Mirvir du moine, YEVAGRE LE PONTIQUE. Voir une édition du texte dans Hugo
GRESSMANN, « Nonnenspiegel und Ménchsspiegel des Evagtios Pontikos » dans Texte und Untersuchungen n° 39 (1913),
pp. 143-165. LEFORT a montré que la paternité de cet apophtegme revenait 2 Pachéme plutot qu’a Evagre. Voir
LEFORT, « A propos d’un aphorisme d’Evagrius Ponticus » dans Bulletin de la Classe des Lettres et des Sciences morales et
politiques (Académie royale de Belgique), 5¢ série, tome 36 (1950), pp. 70-79. Il montre en particulier que la langue
originale de cet apophtegme est le copte (p.75). LEFORT se demande alors si Fvagre avait eu en main un recueil
d’apophtegmes pachomiens, et si oui, en quelle langue (p. 76).

26 Pour étre plus précis, les verbes des principales sont soit a 'aoriste @ape-, soit au conjonctif NTe- lequel est un temps
neutre qui ne fait que reprendre en coordination le temps de la principale. Sur Paoriste et ses valeurs, voir Bentley
LAYTON, A Coptic Grammar, coll. « Porta Linguarum Orientalium » n°20, Wiesbaden : Harrassowitz, 2000, § 337. Sur le
conjonctif, voir le § 351.
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Ce passage, dont le ton est tres différent du reste de la Lesre, s’insere pourtant bien dans la
logique du texte. L’auteur y reproche en effet aux moines de son époque leur dureté de cceur:
« Personne ne corrige plus personne : la dureté de cceur s’est multipliée » (25,27-28), or le but de sa lettre
est précisément de pratiquer la correction fraternelle. Ce paragraphe P49 vient donc justifier le propos
méme de la Lettre, pour le situer dans le cadre de cette correction fraternelle que ’égoisme a remplacé

partout : « Chacun regne sur lui seul » (25,29).

L’expérience spirituelle sur laquelle s’appuie lauteur n’est donc rien d’autre que la vie
commune, avec ce qu’elle contient de réconciliations et d’égoismes. Cette expérience n’est ni solitaire ni
incompréhensible ni incommunicable : au contraire, tous les freres vivant la méme vie commune, ils
peuvent tous vérifier 'expérience spirituelle dont il est question dans la Leszre. C’est pourquoi lauteur
peut terminer sa Le#tre par ce passage a la premicre du pluriel : il n’a rien d’autre sur quoi s’appuyer et

légitimer son enseignement.

Nous comprenons mieux maintenant comment auteur peut a la fois se situer sur le méme
niveau que son correspondant, s’appuyer sur son expérience spirituelle personnelle et avoir une autorité
qui puisse étre respectée : il vit dans le méme cadre que son correspondant, il a expérimenté et mis un
nom sur des expériences repérables par lui, et il s’en remet finalement a lui pour 'aider a mener a bien

cette vie.

Notre enquéte nous a permis de mettre en avant plusieurs aspects de la personnalité de
'auteur : tout ce que nous constations plus haut nous incite a penser que I'auteur est une personnalité
marquante de la vie communautaire. Il n’est pas tant un « pére » qu’un frére parmi d’autres, plus avancé
peut-étre que les autres dans cette voie. Il a cependant I'autorité suffisante pour envoyer a un frere une
lettre de recommandations et d’encouragement. Il ne réclame aucune soumission de quelque ordre

qu’elle soit.

Afin de cerner de plus pres cet auteur, nous voudrions maintenant étudier de plus pres le texte,

en nous arrétant sur quelques expressions originales.

1.2.1.3. Quelques expressions originales

La place du vocabulaire martial doit étre d’emblée soulignée. Sa prépondérance est d’autant
plus remarquable que l'auteur y puise des métaphores bibliques inattendues. I’auteur de la Lez#re devait
avoir une raison particuliere d’utiliser ce vocabulaire et ces allusions bibliques. Soit il s’adapte en
fonction de son lecteur (un homme d’armes, a qui il veut donner des images parlantes), soit son choix

trahit sa propre personnalité. Reprenons quelques unes de ses références martiales:
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1.2.1.3.1. Le combat

Le théme du combat spirituel est un classique de la littérature ascétique des Peres du désert, au
point d’en constituer la caractéristique premicre, et nous ne sommes pas surpris de lire a plusieurs
reprises qu’au destinataire incombe un « combat» (24,1). Il s’agit de se « battre » (25,20) contre soi-
méme, mais aussi contre des détracteurs du monachisme qui « nous combattent » (24,3), a I'instar des
démons qui nous « combattent » (24,6). Il ne faut pas rester seul pour « combattre » (24,29) dans le

monachisme, qui est lui-méme un « combat » (26,1).

Cependant, a coté de ce vocabulaire simple se trouvent des mots plus techniques, comme les
« embuscades » (23,14) des démons, ainsi que les mots « char » (23,3), « cavalier » (23,3), « archistratege »
(23,8) et « gouverneur » (23,22) que auteur utilise en grec”’. Les expressions ou Iauteur les utilise sont

originales a plusieurs titres. Considérons deux de ces expressions :

1.2.1.3.2. « Tues un char, foi qui es un cavalier de la tempérance » (23,3)

Rarement dans la Bible les mots «char» ou « cavalier» sont utilisés dans un contexte
mélioratif. Les chars par exemple sont le plus souvent symbole de la force inique et implacable qui
s’oppose au peuple de Dieu®. Les prophétes insistent en outre sur la dimension symbolique des chars
et des armées, en qui le peuple met plus facilement sa confiance qu’en Dieu (Os 10,13-14; Is 22,18 ; 31,1).
Les chars de Dieu, en revanche, sont myriades (Ps 67(68),18) ; le jour du Seigneur sera redoutable
comme une armée de chars (J12,5) ; Yahvé lui-méme arrive dans un feu et ses chars sont comme un

ouragan (Is 66,15 ; Jér 4,13).

Ainsi le char ou la cavalerie ne sont-ils jamais associés a un bon présage. Ils ne sont jamais non
plus utilisés au sens figuré, comme ici dans la Leffre. Une expression fait cependant exception : lorsque
Elisée voit Elie étre emporté sur un char de feu, tiré par des chevaux de feu, il s’écrie : « Pere ! Pere |
Char d’Israél et son cavalier” | » (2R 2,12), et de méme quand il voit qu’Elisée va mourir, le roi Joas

s’écrie a son tour : « Pere | Pere | Char d’Israél et son cavalier | » (2R 13,14).

L’expression de notre texte « tu es un char, toi qui es un cavalier de la tempérance » (23,3) ne
trouve donc d’écho que dans les cycles d’Elie et d’Elisée®. Cet écho est d’ailleurs d’autant plus lointain

que le mot « tempérance” » est un ajout qui n’est pas biblique™. I auteur utilise donc 'image connue du

27 Respectivement gapMa (Gppa), @Ynneyc (ITmedg), APXHCTPATTOC (GpYloTPATY0S) et PHIEMMDN (1YEUWY).

28 Voir par exemple Ex 14 ; Ex 15; Dt 114 ; Jos 11 ; Jg 4.

2 « Idtep, matep, dppua IopanA xal inmedg adtod ». C’est nous qui traduisons, a partir de la LXX.

3 Dans le Nouveau Testament, ce mot « char » n’apparait que quatre fois, dans deux passages: le char de 'eunuque
éthiopien (Ac 8,28 et ss.), ou il ne lui est attribué aucune dimension symbolique particuliére, et les chars de ’Apocalypse,
dont les sauterelles sorties de 'abime imitent le bruit terrifiant (Ap 9,9).

3t -erkpata (Byxpdrela).

32 Le mot n’appatait qu’une fois dans la LXX, en 4M 5,34. Il fait en revanche partie de trois listes de vertus chrétiennes dans le
Nouveau Testament (Ac 24,25 ; Ga 5,23 et 2P 1,6).
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char — quoique déja tres originale par rapport a son utilisation dans la Bible —, et la modifie pour lui
donner un sens nouveau : il insiste sur la zempérance, alors que I'expression faisait initialement allusion a

Elie et a sa violence, cette violence guerriere comparable a la violence méme du jour de Yahvé.

L’auteur de la Le#tre reprend donc I'image guerriere du char et du cavalier, mais pour la
spiritualiser, en quelque sorte : oui tu es un char, avec ce que cela implique d’images de guerre et de
violence, mais cette violence est tempérance et non pas démesure. Cette image paradoxale dit quelque
chose de l'auteur, et probablement aussi du destinataire : il sait la force et le courage qu’il faut pour

combattre le bon — mais non moins réel — combat de la tempérance.

1.2.1.3.3. « Tu verras larchistratege de fFammée du Seigneur se tenant debout a ta droite » (23,8-9)

Cette allusion 2 Jos 5,13-15 est inattendue™. La scéne se déroule juste aprés que le peuple a
passé le Jourdain et célébré la Paque, avant d’attaquer Jéricho. Un personnage lui apparait alors, une
épée a la main. Quand Josué lui demande s’il est des leurs, ou de ceux qui les combattent, celui-ci
répond qu’il est P'archistratege de 'armée de Yahvé, qui vient combattre a la place de Josué contre la

ville de Jéricho.

Cette théophanie ou Dieu se révele sous les traits d’un chef de guerre est originale. I”Ancien
Testament rapporte de nombreuses théophanies : Abraham a accueilli les trois visiteurs (Gn 18,1-15),
Jacob a combattu 'ange de nuit (Gn 32,23-33), Moise a vu le buisson ardent (Ex 3,1-4,17), Elie a entendu
le murmure d’un souffle a ’'Horeb (1R 19,1-18), Gédéon le guerrier a vu I'ange de Dieu assis sous le
térébinthe lui annoncer qu’il sauverait Israél (Jg 6,11-24), Isafe a vu la gloire de Dieu emplir le temple

(Is 6,1-13)...

Parmi toutes ces théophanies, auteur de la Leffre a retenu celle moins connue et moins
spectaculaire de Josué. S’est-il senti proche du personnage de Josué ? Est-ce le mot « archistratege » qui
a retenu son attention ? Peut-on imaginer que 'auteur de la Lestre ait évoqué cette théophanie originale

si elle ne lui était particulierement chere, et sinon a lui, du moins a son destinataire ?

On retrouve des allusions 2 cette théophanie 2 la fois chez Origéne™ et chez Athanase™. Dans
les deux cas cependant, 'enseignement qui est en tiré est le suivant: a I'image de Josué qui a osé

demander a 'ange qui il était, il faut toujours interroger les visions pour débusquer celle du Malin,

33 LEFORT ne signale d’ailleurs pas cette allusion biblique dans ses notes en bas de page. Il ne signale pas non plus I'allusion a
ce méme passage qui est faite a la ligne 24,2-3 : « Es-tu des noétres ou es-tu de ceux qui nous combattent ? », qui reprend
ce que Josué demande a Parchistratége de Yahvé (Jos 5,13).

3 Le mot dpxtotpdtyyos désigne de maniere toute habituelle les chefs de guerre, en Israél (Gn 21,22; 1S 14,50 ; 1R 2,32) ou
chez les nations (1S 12,9; Jdt 24). On dénombre 23 occurrences au total dans la LXX mais aucune dans le Nouveau
Testament, qui lui préfere le terme de atpatyyéds (10 occurrences), qui désigne a la fois le chef des gardes (I.c 22,4.52), le
commandant du Temple (Ac 4,1;5,24.26) et la plus haute autorité civile a Philippes (Ac 16,20.22.35.36.38).

35 ORIGENE, Howmiélies sur Josué, Texte latin, introduction, traduction et notes d’Annie JAUBERT, coll. « Sources chrétiennes »
n° 71, Paris : Cerf, 1960, p. 187.

36 ATHANASE, Ve d’Antoine, p. 252, § 43,3.
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capable de se cacher sous les traits d’un ange de Lumicere. Cet enseighement n’est pas celui de l'auteur

de la Lettre, qui mentionne ici’ I’

apparition de larchistratege comme la récompense d’un itinéraire
spirituel, et non pas comme un rappel de la vigilance a manifester face aux phénomenes surnaturels.
Nous avons vu plus haut que I'idée que le diable puisse se manifester sous les traits du bien est trés
présente dans la Letfre, mais ce n’est pas non plus le contexte de cette premiere allusion a Jos 5,13-15.

L’auteur invoque donc cette théophanie de maniere inhabituelle.

De I’étude de ces deux expressions (« Tu es un char... » et « Tu verras I'archistratege... »)
nous retenons les points suivants : si le théme du combat est classique dans la littérature ascétique,
'auteur use ici de métaphores martiales inhabituelles. Il va chercher dans la Bible des expressions dont
I'importance est secondaire, et leur donne une interprétation personnelle”. Nous pensons donc qu’il

avait quelque raison de le faire, soit par inclination personnelle, soit a I’attention de son correspondant.

Avant de conclure, nous voudrions nous arréter sur une allusion a Mi 7,2 sur laquelle une note

de Lefort a attité notre attention.

1.2.1.4. Une allusion a Mi 7,2 : « Chacun opprime son prochain »

En note du texte, Lefort” donne la référence de cette allusion biblique au livre de Michée

(selon le texte de la LXX"). Il cite ensuite un passage du Liber Orsiesii o 'on peut lire :

C’est précisément ce que notre pere avait sans cesse ’habitude de (nous) inculquer en (nous)

exhortant que ne s’accomplisse pas en nous cette parole : « Chacun opprimait son prochain! ».

Horsiese fut a la téte de la congrégation fondée par Pachome durant plus de cinquante ans et
le latin nous a conservé le texte d’un de ses enseignements que 'on appelle le Liber Orsiesiz. Cette
citation de Michée serait sans doute passée inapercue si Pachome ne lavait pas citée a de tres

nombreuses reprises, au point qu’Horsiése mentionne ce fait dans son enseignement.

Sa présence dans notre Lettre est remarquable a plusieurs titres. Tout d’abord, a la différence
de ce qu'Horsiese rapporte, dans la Lesfre auteur ne lutilise pas comme une prophétie sur ce qui
pourrait arriver un jour mais pour décrire I’état de la vie monastique qu’il a sous les yeux: « Au

contraire, chacun oppressant son prochain, nous sommes tombés dans ces peines» (25,24-26). On

37 Plus loin dans la Lestre, 'auteur reprendra cette exégese déja classique de Jos 5,13 qui consiste a interroger les visions, et
plus généralement tout ce qui arrive, pour discerner ce qui vient de Dieu et ce qui vient du diable. Voir notre paragraphe
1.2.2.5. « Es-tu des nétres ou es-tu de ceux qui nous combattent ? », p. 24.

3 Nous avions déja vu plus haut qu’il n’avait pas hésité a rapprocher les histoires de Cain et de Lot et a les interpréter dans
un sens original, pour opposer la vie érémitique a la vie communautaire.

3 LEFORT (Trad.), (Euvres de saint Pachome..., p. 25, note 99. Cette note renvoie a la note 36 de la page 21 ou se trouve la
méme allusion a Mi 7,2.

40 "Exagtog Tov mAnaiov adtod éxBAifovawv éxfAiBf). Littéralement : « Chacun opprime son prochain d’une oppression » alors
que le texte massorétique a la lecon suivante : « Ils traquent chacun son frere au filet ».

4 Armand BOON (Ed.), Pachomiana latina, coll. « Bibliothéque de la Revue d’Histoire ecclésiastique » n° 7, Louvain : Bureaux de la
Revne, 1932, p. 117, lignes 11-14 (c’est nous qui traduisons).

L’expérience spirituelle de saint Pachome 18



pourrait alors penser que 'auteur de la Lettre écrit apres Pachome et qu’il ferait le constat que prophétie

du fondateur s’est malheureusement réalisée.

Cependant, il est remarquable qu’aucun commentaire n”’accompagne cette allusion. I’auteur ne
fait pas référence a Pachome, alors qu’il aurait pu a cet endroit ajouter: « Comme le redoutait
Pachome ». Or Pachome utilisait si fréquemment cette expression qu’Horsiese mentionne le fait dans
un de ses enseignements. Nous pensons donc que lauteur de la Lefre n’aurait pas manqué de
mentionner Pachome a cet endroit, ne serait-ce que pour lui donner raison. I’occasion aurait trop belle

de donner plus de poids a son constat.

Cette allusion a ce verset de Michée qui est, d’une part, si caractéristique de Pachome et qui,
d’autre part, est faite sans mentionner ce dernier nous amene a reconsidérer authenticité pachomienne
de la Lettre. Tout au long de notre lecture, nous avons en effet mis au jour tout un faisceau d’indices,
mais qui sont trop fragiles pour orienter seuls notre recherche. Ce dernier indice, en revanche, nous
permet d’avancer le nom de Pachome. En guise donc de conclusion pour cette enquéte sur la
personnalité et I'identité pachomienne de I'auteur de la Lesre, nous voudrions reprendre rapidement ces
indices pour en vérifier la cohérence. Nous pourrons aussi soulever des objections et proposer notre

solution.

1.2.1.5. Conclusion
Reprenons rapidement les différents résultats auxquels nous sommes arrivés.

Lauteur vit en communauté monastique et I'expérience spirituelle qu’il évoque est celle de la
vie commune : a la fois des tentations du diable et des expériences de réconciliation. Il dit cette
expérience dans des formulations originales et s’appuie sur des interprétations personnelles de la Bible.
On ne trouve pas de trace d’autoritarisme dans ses propos. Il n’essaie pas de culpabiliser son frére mais,
au contraire, il lui raconte la joie de la réconciliation. Il discerne et respecte le chemin spirituel parcouru
par ce frere. Son autorité ne lui vient ni de son age, ni de sa position hiérarchique, ni de sa connaissance
de la Bible. Sa seule autorité lui vient de son expérience, celle de la vie commune, faite de tentation, de
chutes et de réconciliation. Il occupe la place d’un frére parmi d’autres, plus avancé dans la vie religieuse
communautaire, et qui peut a ce titre se permettre de raconter son expérience pour aider un frere peut-
étre plus récemment entré de traverser les épreuves. L’auteur a en outre quelque connivence avec le

milieu militaire, sans qu’il soit possible d’en dire plus.

Le dernier indice que nous avons évoqué tient dans une citation de Mi 7,2 et nous savons par
ailleurs que cette citation était « sans cesse » avancée par Pachéme pour mettre en garde ses fréres sur le

risque inhérent a leur vie religieuse. Ce dernier indice tourne nos regards vers le fondateur de la vie
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religieuse communautaire. La tradition copte a toujours attribué ce texte a Pachoéme et que les indices

précédents ne sont pas contradictoires avec ce que nous savons de Pachéme par ailleurs™.

Quelques objections
Les objections a une attribution pachémienne de ce texte sont les suivantes :

1. La tradition attribue la totalité du texte a Pachoéme alors qu’il est composite et qu’il integre

en particulier une lettre d’Athanase, et ceci de maniére anonyme™.
2. La vie religieuse y est assimilée au monachisme, or cette assimilation est tardive.

Cette premiere objection est résumée par Orlandi dans une expression que nous citions déja
plus haut et qui concerne la totalité¢ de la Catéchése a propos d’un moine rancunier : «la forme littéraire est
trop conforme aux catécheses classiques du V* siccle, grec ou copte, pour pouvoir étre acceptée comme
pachomienne™ ». Cette objection suppose en réalité une grande homogénéité de toute la catéchése, ce
qui n’est, a I’évidence, pas le cas : nous avons pu mettre en lumiere ce document que nous avons appelé

le Lettre d’enconragement et nous ne pensons pas que le jugement d’Orlandi s’applique a cette lettre.

La seconde objection a été soulevée par M.-M. Van Molle. Dans un premier article®, elle a
¢tudié les différentes Regles de Pachome et elle en est venue a poser comme hypothese de travail que
«la présence du mot ‘moine’ ou de ses dérivés, dans un texte pachémien, doit étre retenue comme
indice, soit de glose, soit de datation tardive® ». S’appuyant sur cette hypothése, elle conclut ailleurs*’
que la toute derniere partie du texte — notre paragraphe P49 — est une glose du compilateur, qui
reprend la plume pour dresser un tableau de la vie religieuse a son époque. 1l est en effet troublant, si
I'on admet I’hypothése de M.-M. Van Molle, de trouver ces deux mots de «moine» et de

« monachisme » dans un paragraphe dont le ton est en outre différent du reste du texte.

Cette objection de M.-M. Van Molle peut étre traduite ainsi: Pachome ne parlait pas de
monachisme pour décrire le genre de vie qu’il fondait, pas plus qu’il n’appelait moines les freres qui
l'ont rejoint. Ce sont ses successeurs qui ont introduit ce vocabulaire, en introduisant en méme temps

une structuration hiérarchique stricte et parfois autoritaire.

# La deuxieme partie de ce travail reprendra en détail la vie de Pachéme, pour tenter de caractériser son expérience
spirituelle, a partir du témoignage de ses premiers successeurs.

3 Voir notre chapitre 1.1. « Présentation du texte et délimitation du cadre de travail ».
# ORLANDI, « La patrologia copta », p. 476. C’est nous qui traduisons.

4 M.-M. VAN MOLLE, « Essai de classement chronologique des premieres Reégles de vie commune connues en chrétienté »
dans Supplément de la Vie spiritnelle n1°84 (1968), pp. 108-127. On trouvera une lecture critique de cet article et du
classement proposé dans « Les pieces latines du dossier pachémien. Remarques sur quelques publications récentes » dans
Adalbert de VOGUE, De saint Pachime a Jean Cassien. Etudes littéraires et doctrinales sur le monachisme égyptien a ses débuts,
coll. « Studia Anselmiana » n°® 120, Rome : Pontificio Ateneo S. Anselmo, 1996, pp. 21-69.

4 M.-M. VAN MOLLE, « Essai de classement chronologique des premieres Regles... », p. 112.

47 M.-M. VAN MOLLE, « Confrontation entre les Regles et la littérature pachomienne postérieure », p. 398.
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Nous pensons, d’une part, que les témoins coptes des Regles sont trop peu nombreux pour
pouvoir confirmer cette hypothese de manicre satisfaisante. D’autre part, ’'absence de ce vocabulaire
monastique dans les Regles les plus anciennes est d’autant moins facile a interpréter qu’il n’existe aucun
témoin copte du recueil de Regles que M.-M. Van Molle tient par ailleurs pour le plus ancien (les
Pracepta atque judicia), et qu’on ne peut s’appuyer sur les témoins latins, dont la tendance a été

d’uniformiser la terminologie des différents recueils de Regles.

Il nous semble donc que les arguments de critique littéraire que nous avons avancés plus haut
dans notre étude globale de la Catéchése a propos d’un moine rancunier, ajoutés aux arguments de critique
littéraires spécifiques a la Lettre d'encouragement, sont plus fort qu'une hypothese de travail vérifiées

seulement dans quelques fragments coptes des Regles, et pas les plus anciens®.

Nous tiendrons donc dorénavant la Lettre d'enconragement pour un texte authentique de
Pachome, tout en restant alertés sur les limites d’un tel choix®. Cela ne saurait pas non plus présumer
de Tauthenticité du reste de la Catéchése a propos d’un moine rancunier, dont ’hétérogénéité est évidente. 1l
serait intéressant de refaire le méme travail de critique littéraire pour la catéchese. On pourrait ainsi a la

fois mesurer la parenté entre les deux textes, ou collection de textes, et les distances qui les séparent.

Avant de proposer une interprétation détaillée et suivie de la Lettre d’encouragement de Pachome,
nous devons revenir rapidement sur son destinataire. Nous voudrions le caractériser a partir de ce que

la Lettre nous apprend de lui, en espérant ainsi rendre notre interprétation plus précise.

1.2.2. Le destinataire de la Lettre d’encouragement

Nous nous arréterons sur des données de deux ordres : les passages ou Pachome s’adresse a
son correspondant a la deuxieme personne et les passages ou 'on peut lire comme en négatif la raison
pour laquelle Pachome a rédigé cette lettre. Nous suivrons simplement le plan de la Le##re, en relevant

au fur et 2 mesure les expressions qui nous intéressent.

1.2.2.1. La salutation initiale

Nous voyions déja plus haut importance du vocabulaire militaire. Dans cette salutation
initiale, malgré le genre littéraire particulier qu’elle impose, nous ne pouvons qu’étre frappés de la
prépondérance des métaphores militaires : « tu es un char, toi qui es un cavalier de la tempérance »
(23,3), « tu poseras ton pied sur le cou des princes des ténebres » (23,7-8), « tu verras 'archistratege de

Parmée du Seigneur » (23,8), « tu noieras Pharaon et sa troupe » (23,9).

8 Les manuscrits coptes nous ont conservé environ 30 % du texte contenu dans la traduction latine de Jérome.

4 Sur le probleme de I'authenticité pachoémienne en général et de I'acces a la figure historique de Pachéme, voir James E.
GOEHRING, « Pachomius’ Vision of Heresy : the Development of a Pachomian Tradition » dans Le Muséon n° 95 (1982),
pp. 244-247.
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A coté de ces métaphores militaires évoquant la force et la victoire dans le combat, nous lisons
des métaphores que I'on peut qualifier de politiques : « on ne trouvera pas d’idoles dans ta ville » (23,6-7),
«tu feras traverser a ton peuple la mer salée qu’est cette vie» (23,10-11). Ces métaphores évoquent

plutot la bonne gouvernance, la gestion des situations.

Ces métaphores sont renforcées par une expression curieuse sur laquelle nous voudrions

revenir : «installe-toi seul comme un gouverneur sage » (23,21).

1.2.2.2. « Installe-toi seul comme un gouverneur sage » (23,21)

Le terme de « gouverneur™ » désigne de maniére habituelle dans la L.XX les chefs de clan en
Israél (Gn36: 12 occurrences) ou chez les nations (Ex 15,15, 1Ch 1,51-54). On dénombre 84
occurrences au total, et aucune n’est a comprendre dans un sens figuré. De méme, dans le Nouveau
Testament (20 occurrences au total), le mot désigne Pilate (Mt 27,2.11.14.21.27) et Félix devant qui Paul
comparait (Ac 23,24.26.33), accomplissant ainsi la prédiction de Jésus : « vous comparaitrez devant des

gouverneurs’ et des rois a cause de moi » (Mc 13,9).

En recommandant a son destinataire de s’installer seul « comme un gouverneur sage »,
Pachome ne reprend donc pas une image biblique ou néo-testamentaire. Le terme de « gouverneur »
prend méme une connotation péjorative dans le Nouveau Testament. Pourquoi utiliserait-il cette image
si son destinataire n’avait quelque lien avec cette charge de « gouverneur » ? Il est naturel que Pachome
utilise un vocabulaire et des images qui puissent aussi trouver quelque résonance chez son
correspondant. Dans ce cas, l'utilisation du mot « gouverneur » ne présume pas de l'identité de Vautenr
mais seulement du destinataire de la lettre. Nous ne pensons pas qu’il faille en conclure que celui-ci avait
une charge de gouverneur, mais plus simplement que cette image était spécialement sensée lui parler,
puisqu’elle n’est pas une image biblique habituelle et qu’elle a méme une certaine connotation péjorative.
Par ailleurs, il n’est pas exclu que ce terme ait une connotation militaire et pas seulement administrative
ou politique. D’ailleurs, les deux dimensions ne sont-elles pas également présentes dans la salutation

initiale de la Lettre ?

1.2.2.3. Les recommandations de Pachdtme

Derriere le genre littéraire de lenseignhement, nous pouvons relever — comme sur un
négatif — les points sur lesquels insiste en réalité Pauteur : les conseils qu’il donne sont significatifs des
problemes qu’il percoit chez son correspondant. Ainsi pouvons-nous imaginer que ce dernier a

tendance a relacher son ceeur (23,12), a négliger les enseignements qu’on lui adresse (23,15), a se plaindre

070 yepcwv.
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(23,18), a perdre son temps (23,19-20). Ces recommandations sont cependant assez générales, et il est

difficile d’en conclure autre chose que des traits de caractére éventuels du correspondant.

Dans la suite, les recommandations de Pachéme deviennent plus personnelles. Il recommande
en effet a son correspondant de juger sa pensée, en prenant un temps de solitude (23,21), et ceci, qu’il
soit retiré ou qu’il soit au milieu des autres (23,22-23). Cette derni¢re formule est ambigué. On peut y
voir Popposition entre les genre de vie anachorétique et communautaire, a cause de l'utilisation du
verbe « étre retiré” ». La formule « que tu sois retité ou que tu sois au milieu des autres » pourrait alors
étre lue « que tu sois anachorete ou que tu sois en communauté ». En ce cas, le destinataire de la Lezre

serait quelqu’un qui n’est pas engagé dans la vie religieuse, ni anachorétique, ni communautaire.

Mais la suite du texte est elle aussi ambigué : « Car en effet il vaut mieux que tu sois au milieu
de mille en toute humilité plutot que quelqu’un dans une caverne de hyene étant orgueilleux » (23,23-25).
Cette expression suggere en effet que le destinataire de la Lezzre vit actuellement au « milieu de mille » et
non pas « dans une caverne », seul. Ce qui est ici en jeu, c’est de savoir si la solitude est en elle-méme un
état de vie supérieur ou non a la vie en société. La question se pose aussi de savoir si la vie en société
dont parle Pachome ici est la vie dans le monde ou bien la vie dans la communauté. Ce que nous
retenons de cette formule en forme d’apophtegme, c’est que la solitude n’est pas de soi un état de vie
supérieur : tout dépend des sentiments qui habitent le cceur de la personne, humilité ou orgueil. Et les
deux exemples bibliques de Lot et de Cain invoqués par Pachome viennent le confirmer. Mais nous
n’avons pas résolu notre question : quel genre de vie le destinataire mene-t-il aujourd’hui ? Est-il dans le
monde — et pourquoi pas avec une charge politique ou militaire — ou bien cénobite ? Une seule chose
peut étre avancée avec quelque certitude : il n’est pas anachoréte. En revanche, d’aprés ce que lui
conseille Pachome, il se pose la question de partir vivre seul, en anachorete. Et c’est peut-étre le but de

cette Lestre : le convaincre du bien-fondé de la vie communautaire et le dissuader de partir vivre seul.

1.2.2.4. Le destinataire de la Lettre est un moine cénobite

Il faut attendre la salutation finale de la ILettre pour lire: « méne a bien le combat du
monachisme » (25,34-206,1). Cette expression est sans ambiguité : le destinataire de la lettre est moine. Et
puisque par ailleurs il n’est pas anachorete, il faut en conclure que le terme de moine n’est pas pris au
sens strict (étymologique ?) de « solitaire », mais au sens large de religieux, par opposition aux croyants

qui vivent dans le monde.

Reprenons les passages ambigus du début de la Letfre. I.’expression « que tu sois retiré ou que
tu sois au milieu des autres » ne doit donc pas étre comprise dans le sens d’une opposition entre les

deux genres de vie anachorétique et cénobitique. Elle signifie simplement que dans la vie de ce moine, il

52 Avorywpely.
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y a des temps de retraite (d’anachorese) et des temps de vie commune (« au milieu des autres »). Ce
frére aurait donc fait part de son désir de quitter la vie communautaire, pour vivre dans la solitude, et
Pachéme essaie de en dissuader en lui montrant que 1a n’est pas I'essentiel. La recommandation de
Pachome est méme trés subtile, puisqu’il lui recommande d’abord de « s’installer seul » (23,21). Mais
cette solitude est tout intérieure, puisque ce conseil vaut pour le frere, qu’il soit retiré ou qu’il soit au
milieu des autres (23,22-23). Plus loin dans la Les#re, 1l lui recommande de pleurer « seul a seul avec le
Christ » (24,27). La vraie solitude est intérieure, et elle est habitée par le Christ. Nul besoin d’aller vivre

dans une « caverne de hyene » si c’est pour devenir orgueilleux (23,25).

1.2.2.5. « Es-tu des nétres ou es-tu de ceux qui nous combattent ? »

On pourrait interpréter cette question de Pachoéme dans le sens d’une opposition entre les
anachoretes et les cénobites, opposition violente puisque le verbe « combattre » est par ailleurs utilisé
pour décrire I'action du diable. En posant cette question, Pachéme sommerait le frére de choisir son
camp. Et en effet, il n’est pas exclu que les anachorétes aient dénigré le style de vie fondé par Pachome

et que leur dénigrement ait pu étre assimilé au combat du diable, ’Accusateur.

Cette question est précisément celle que posa Josué a I'archistratége de 'armée de Yahvé, afin
de I’éprouver (Jos 5,13). Adalbert de Vogiié™ a étudié cette citation du livre de Josué, et a montré quelle
constituait un lieu commun du discernement spirituel. Origene est le premier a avoir fait cette lecture de
Jos 5,13, et on retrouve la méme exégese de ce passage dans la 7 d’Antoine par Athanase. La question
n’est en réalité pas adressée au destinataire de la Leffre, mais a ce qui arrive chaque jour. De méme que
Josué a interrogé la vision qu’il a eue, le moine doit interroger ce qui lui arrive chaque jour. Il est donc
exclu de considérer cette question comme une preuve que le destinataire de la Lezfre n’appartenait pas a

la communauté pachémienne.

1.2.2.6. La dispute avec un frére

Le theme des paragraphes P47 et 48 est la réconciliation entre fréres. Le destinataire de la
Lettre doit donc avoir eu quelque déboires avec un frere dans le cadre de la vie commune. I est difficile
d’en dire plus, car Pachome évoque les deux situations : le cas d’un frére qui aurait fait souffrir le
destinataire de la Lezre par une parole et le cas ou ce dernier aurait blessé un frere (24,19-21). Il évoque
une troisieme situation : celle ou le diable pousserait le frére a de la jalousie, sans qu’il y ait forcément de

paroles blessantes échangées (24,21-24).

C’est la jalousie qui est derricre ces paroles blessantes que le destinataire aurait dites a un

frere : « si ton cceur blesse un frere en disant : ‘Il ne mérite pas cela’ » (24,20-21) ; et c’est aussi la jalousie

33 Voir VOGUE, « Deux échos du livre de Josué dans la premiere catéchése de saint Pachome » dans De saint Pachime a Jean
Cassien, pp. 259 et 261.
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que le diable inspire : « si 'ennemi tinfluence contre quelqu’un parce qu’il ne mérite pas ces honneurs

et que tu regois cette parole ou pensée du diable » (24,21-22).

Pachome ne sait peut-étre pas en détail ce qui s’est passé et quelle en a été la gravité. Il semble
bien que le destinataire de la Lestre ait saisi cette occasion pour exprimer son désir de quitter la vie
cénobitique, puisque c’est le premier point sur lequel lui répond Pachéme. Apres avoir écrit au frere
que la n’était pas la question, il reprend alors argument de la dispute pour donner au frere quelques
conseils. Nous aurons loccasion de revenir sur ce point dans le chapitre suivant, lorsque nous

interpréterons la Letfre dans son entier.

Nous retenons de ces deux paragraphes le fait que le destinataire de la Le#fre a rencontré des
difficultés avec un ou plusieurs fréres, dans le cadre de la vie commune. Ces difficultés sont interprétées
par Pachome comme étant soit le fait des freres (paroles blessantes échangées) soit le fait du diable

(suggestions). Dans tous les cas, c’est un probleme de jalousie.

1.2.2.7. Conclusion sur I'identité du destinataire de la Lettre

Le destinataire de la Lettre d’encouragement de Pachome est un moine cénobite. Le fait méme que
Pachome lui écrive une lettre suppose qu’il n’habite pas dans le méme endroit que lui. Ce moine a
quelque lien au monde de la politique ou de 'administration ou encore de I'armée, si ces distinctions
ont un sens dans I'Egypte du V¢ siecle. Il a rencontré des difficultés avec un frére dans la vie commune,
mais Pachome semble ne pas étre au courant des détails. II lui écrit cependant que c’est la jalousie qui
est le plus souvent sous ces difficultés, que cette jalousie soit le fait de 'un ou de I'autre frére, ou bien

qu’elle soit le fait d’une suggestion du diable.

Face a ses difficultés avec les fréres, le destinataire de la Leffre a dG manifester son désir de
quitter la vie communautaire pour aller vivre seul au désert, et qui plus est, sous couvert de plus grande
ascese. Pachome lui répondra que la n’est pas la question. On trouve dans la Catéchése a propos d’un moine
rancunier la formule suivante, qui est trés suggestive a cet égard : « O homme, tu n’as pas supporté un
petit mot que t’a lancé ton frere, et quand ton ennemi, lui, cherche a dévorer ton ame, alors que fais-tu ?
Tu as pour lui cette patience ! » (12,8-10). Cest donc un leurre inspiré par le démon que de vouloir partir

seul au désert, en fuyant la vie commune.

Apres avoir confirmé Tauthenticité pachomienne de la Lettre denconragement, nous avons
cherché a cerner Iidentité et la personnalité de son destinataire. Nous pouvons maintenant proposer

une interprétation de cette lettre, qui tienne compte de ces données.
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1.2.3. Interprétation de la Lettre d’encouragement

Nous avons déja beaucoup commenté le texte de la lettre, lors de nos enquétes successives.
Nous I'avons lue a chaque fois en lui posant des questions précises : identité de I'auteur, identité du
destinataire. Nous voudrions maintenant la relire telle qu’elle se donne, dans le contexte particulier que
nous avons dégagé et compte tenu des renseignements que nous avons mis a jour sur auteur et sur le
destinataire. Notre interprétation s’articulera autour de trois thémes, abordés par Pachome dans sa
réponse au frere faché contre un autre et qui désire quitter la vie cénobitique : premierement, la vie
anachorétique est une tentation pour le cénobite ; deuxiecmement, si la vie monastique est un combat, le
lieu de ce combat est la réconciliation fraternelle ; troisiemement, expérience de la vie communautaire

ainsi décrite est un lieu de la manifestation de Dieu.

1.2.3.1. La vie anachorétique est une tentation

Au frere qui veut quitter la vie communautaire, Pachome répond en sous-entendant que la vie
anachorétique est une tentation du diable (24,2-3). Mais ne pensons pas que Pachome dénigre la vie
anachorétique. En effet, quand il conseille au frére de prendre du temps seul, pour discerner ce qui lui
arrive (23,21-22) ou de chercher la tranquillité pour prier (24,26-27), il ne fait pas une concession pour ce
frére qui ne peut plus supporter les autres. Le mot méme d’anachorése n’est pas absent de sa bouche : il
faut se « retirer » (23,22) parfois, ne pas rester toujours « au milieu des autres » (23,23). Mais il ne faut pas
prendre pour prétexte d’une fuite au désert la volonté de chercher plus d’ascese, quand la difficulté

réelle est de vivre entre fréres dans la charité et Phumilité.

Ce raisonnement que semble avoir tenu le frere faché contre les autres est critiqué par
Pachome, et il 'assimile a une tentation du diable. Ce n’est pas une tentation triviale, qui mettrait sous
les yeux du moine des images grossi¢res ; c’est une tentation masquée, qu’il faut savoir débusquer.
Parfois, le diable en personne arrive « lié comme un ane du désert » (24,6-7), et la tentation est grande de
croire que I'on est vainqueur. En réalité, c’est une ruse plus pernicieuse que la premicre, ou le frere
tombera encore plus facilement. Et pour le frere qui a du mal a supporter les autres, cette ruse consiste

a lui faire croire que s’il tombe, c’est a cause de ses freres.

Nous pouvons donc dire avec Pachoéme que la vie anachorétique fomctionne comme une
tentation pour les cénobites, et cette jalousie est encore une ruse du diable. Loin de Pachéme 'idée que,
en elle-méme, la vie anachorétique est une tentation. Il ne considere ici que le bien spirituel du frere a
qui il écrit. On peut donc dire avec Pachéme que quand elle est une fuite du monde et des fréres, alors
la vie anachorétique est une tentation du diable, qui se cache sous le prétexte d’une plus grande ascese,
mais qui est en réalité de 'orgueil. « Car en effet il vaut mieux que tu sois au milieu de mille en toute

humilité plutot que quelqu’un dans une caverne de hyene étant orgueilleux » (23,23-24).
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1.2.3.2. Le lieu du combat monastique est la réconciliation entre freres

En quoi consiste alors la vie communautaire ? Quelle est sa valeur propre, et quelle est sa
perfection ? La vie dont parle Pachome est proprement « monastique » (26,1). Et derricre cet adjectif, il
entend une vie de combat. Qu’elle soit solitaire ou communautaire, la vie monastique est un combat. Ce
combat a lieu sur deux fronts : il faut se battre contre soi-méme (25,20) pour éviter de prononcer des
paroles désobligeantes, ou pour devenir chaste (26,2-3) ; et il faut aussi se battre contre le diable pour
refuser d’agréer ses suggestions (24,21-23). Cependant on ne peut pas combattre le diable de face, il est
lui-méme fuyant et il prend parfois le visage de la vertu, en combattant alors le frére « par la droite »

(24,3-4).

Les étapes de tout le processus de réconciliation que décrit Pachome sont les suivantes : une
fois que la dispute est consommée avec le frére, que celui-ci soit en cause, ou bien que le diable ait joué
un role, Pachome recommande au frere de se retirer seul pour prier (24,26-27). Personne d’autre que le

Christ ne pourra aider ce frere (24,25-26).

Dans 1a solitude, il faut d’abord se souvenir que I'on est soi-méme pécheur (24,31) et implorer
le Christ de nous pardonner pour nos fautes (25,2-3). Le souvenir de la miséricorde du Christ place le
frére devant son propre acharnement contre ses débiteurs et Dieu lui fait voir son jugement et lui
donne la crainte des chatiments (25,4-5). Aussitot le Christ fait miséricorde et le frere en colere se releve,
«dans la consolation de la conversion » (25,10-11). D’une certaine maniére, le combat est déja gagné, et
c’est «le cceur completement délié » (25,11) que le moine va trouver son frére pour lui demander

pardon.

Quand il demande pardon a son frere, la paix « exulte » au milieu d’eux (25,15) et ’Esprit Saint
se réjouit en s’écriant : « Bienheureux les artisans de paix ! » (25,16). C’est quand il entend la voix de

I'Esprit Saint que le diable est humilié. Dieu est alors glorifié, et ’homme est béni (25,17-19).

Il n’est jamais question de lutter contre le diable face a face. Ainsi, paradoxalement, le /e
méme du combat n’est pas I'affrontement avec le diable, mais la réconciliation fraternelle. C’est quand il
vient trouver son frere pour lui demander pardon que le diable est vaincu. On peut d’ailleurs dire, d’'un
autre point de vue, que c’est le Christ qui mene le combat a la place du moine, de méme que
Parchistratége du Seigneur est venu combattre a la place de Josué a Jéricho™. Du point de vue du moine, le
combat n’est alors qu’humilité, douceur, dialogue, larmes de joie et compassion. On est trés loin des

visions diaboliques d’Antoine et du combat violent et héroique qu’il a mené toute sa vie durant.

Sila vie monastique est donc bien un combat, ce dernier prend un tour radicalement différent
dans Pexpérience de Pachome : son /Zeu est la réconciliation entre fréres, et non pas un affrontement

direct avec le diable, ni méme avec ses propres passions. Celui qui a P’humilité de se reconnaitre pécheur,

5 Voir 23,8, qui est une allusion a Jos 5,13-15.
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dans le silence et la solitude intérieure, et qui va voir son frere pour lui demander pardon, celui-la

humilie le diable et recoit la bénédiction de Dieu (25,18-19). Sa force vient de sa fidélité au Christ (26,4-5).

Nous comprenons mieux pourquoi, aux yeux de Pachome, la correction fraternelle est
tellement importante (25,27). Les moines fuient le combat de la réconciliation, par orgueil ou par
ambition (25,23), et « chacun regne sur lui seul » (25,29). Ce programme de vie que décrit Pacome est
précisément Popposé de la vie anachorétique, ou la solitude est le lieu premier du combat, et ou la
tentation du moine serait de fuir sa cellule pour se distraire. Chez Pachome, la solitude n’est qu’un zoyen
au service de la réconciliation. En tant gue combat contre le diable, la vie commune et la charité fraternelle
— manifestées spécialement dans la réconciliation — sont le contenu de la vie cénobitique pachoémienne,

et non pas seulement un cadre de vie.

Quels sont, pour Pachome, les fondements théologiques d’un tel retournement ?

1.2.3.3. La vie communautaire est un lieu de la manifestation de Dieu

Au ceeur du processus joyeux de la réconciliation, qui est méme temps le combat contre le
diable, Pachome situe le retournement de la situation dans cette confession : « Pardonne-moi mon
Seigneur : jai fait de la peine a ton image » (25,9-10). Le moine en colére est d’abord ma par la peur du
jugement et du chatiment, puis le Christ a déja empli son cceur de miséricorde quand le moine se jette a
ses pieds en pleurant. C’est alors qu’il fait cette confession : « J’ai fait de la peine a ton image » (25,9-10).

Et aussitot il se releve, dans la joie de la conversion.

Du point de vue du moine, c’est donc bien la reconnaissance de I'image du Christ en son
fréere qui est le mobile de sa conversion, de son relevement et de sa joie. C’est parce que le frere est
I'image du Christ que le moine ne perd pas son temps dans une vie commune et fraternelle. C’est aussi
parce que le frere est 'image du Christ que la vie commune ne se réduit pas a un simple cadre de vie.
Elle est pour Pachome le lieu méme de la rencontre avec Dieu, dans le Christ. Cette rencontre, cette

théophanie — qui culmine dans la réconciliation fraternelle — a le pouvoir de chasser le diable.

La solitude est nécessaire dans cette vie, elle est le révélateur du mystere du frére comme
image du Christ. C’est dans la solitude que le Christ fait cette révélation a chacun : « Ce que tu fais au
plus petit de mes fréres, c’est 2 moi que tu I'as fait” ». Elle n’est donc pas le lieu du combat. La solitude
dans la vie cénobitique est liée a la consolation, a la conversion, aux larmes, et aussi a la douceur et a la
joie. Elle n’est pas du tout liée aux tentations, elle n’est pas une épreuve. Et c’est probablement pour
cette raison qu’elle peut étre elle-méme une tentation: tentation du cénobite de sy réfugier

exclusivement.

55 Voir Mt 25 40.

L’expérience spirituelle de saint Pachome 28



Dans le cadre de cette révélation de la présence du Christ en chacun des freres, la relation
entre fréres se situe nécessairement sur un pied d’égalité, car personne n’est p/us ou moins 'image du
Christ pour les autres. II devient donc plus difficile de penser la hiérarchie. Elle est soit purement
fonctionnelle (parce qu’il faut bien s’organiser), soit basée sur le parcours spirituel des freres. Celui qui a
fait 'expérience de la rencontre du Christ dans la réconciliation avec son frere peut raconter ce qui lui
est arrivé. Il peut discerner les étapes que franchit son frere. Et c’est ce que fait Pachome : il ne
s’autorise que de sa seule expérience, de son seul discernement, pour adresser une parole au frere. 11
raconte les modalités de la rencontre, la joie de la conversion, et il révele le sens de cette expérience :
derriere sa simplicité et dans la douceur de la joie qu’elle procure, elle est en réalité un combat de tous

les jours ou Dieu se donne a rencontrer, malgré notre péché, sous les traits quotidiens de son Fils.
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Conclusion

Apres avoir étudié la Lettre d’encouragement, en nous intéressant dans un premier temps a son
auteur et a son destinataire, nous avons montré qu’on pouvait la considérer comme une lettre
authentique de Pachéme, adressée a 'un de ses freres, moine cénobite, qui vit dans un autre monastere
et qui a des difficultés a vivre en commun avec un ou plusieurs freres. D’apres la réponse que lui
adresse Pachome, nous pouvons déduire que ce frere prétendait en outre quitter la vie cénobitique pour

aller au désert, loin de ses freres qui Pempéchent de vivre sa vie religieuse.

La réponse de Pachome est rédigée sur un ton simple et fraternel. Il dit comprendre ce frere et
partage avec lui sa propre expérience de la vie communautaire. Il attire I'attention du frere sur le fait que
parfois le diable tente ’homme en lui suggérant des choses bonnes, et partir au désert est une chose
bonne. Cependant, fuir ses fréres n’en est pas une. Et si partir au désert signifie vivre dans I'orguelil,

alors mieux vaut rester au milieu des fréeres.

Pachome décrit ensuite les modalités de la vie commune et de la rencontre avec les fréres,
dont le paradigme est la réconciliation. Parce que le frere est a 'image du Christ, nul ne peut prétendre
faire son salut en faisant ’économie de la vie fraternelle. Cette vie fraternelle est réellement monastique
— et c’est la semble-t-il que Pachéme innove — parce qu’elle est une vie de combat contre le diable et
les passions. Mais comme il le disait au début de son enseignement, on ne peut pas combattre le diable
face a face. Et dans la vie commune, la réconciliation avec le frere tient lieu de combat. Le Christ, que
chacun rencontre dans le secret de sa solitude, est celui qui justifie le moine et qui le rend fort. La
réconciliation entre fréres acquiert le statut d’une théophanie, manifestation d’un Dieu qui a déja mené

pour nous le combat et qui sanctifie la terre ot les fréres s’embrassent™.

Pachome opere donc un retournement des valeurs par rapport a la vie monastique
anachorétique : la solitude n’est plus le lieu du combat contre le diable, elle est au service de la
rencontre fraternelle. Le combat spirituel qu’est le monachisme s’éprouve dans la douceur et 'humilité
de la réconciliation entre freres, et non plus dans le lutte héroique seul face au diable. La clef de votte
théologique de ce retournement est la révélation que le frere est I'image du Christ, et que nul ne peut
honorer le Christ aux dépends de son frere. Cest probablement ici qu’il faut chercher la cause de
I'obsession de Pachéme a répéter cette phrase: « que ne s’accomplisse pas en nous cette parole :

‘Chacun opprimait son prochain™ », car c’est le fondement méme de la vie cénobitique qui est en jeu.

5 C’est le sens de la théophanie de Jos 5,13-15 a laquelle Pachéme fait allusion dans la Le#zre.

57 C’est Horsiese qui rapporte ce fait. Voir BOON, Pachomiana latina, p. 117, lignes 11-14 (c’est nous qui traduisons).
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Pour la suite de notre travail, nous pourrions reprendre le texte complet de la catéchese et
refaire la méme enquéte, afin de mesurer les similitudes et les écarts entre les deux textes. Nous
préférons cependant poursuivre dans une autre direction: confronter ces résultats aux données
biographiques de Pachome afin, d’une part, de caractériser au mieux son expérience spirituelle et,
d’autre part, de mesurer comment elle se déploie au cours de sa vie dans des institutions, des textes, ou

des traditions.
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2. LAPERSONNALITE SPIRITUELLE DE PACHOME

Introduction

Nous voudrions rédiger une biographie spirituelle de Pachome, qui mette en relief les ruptures
et les transitions, a partir des paroles qui lui sont attribuées et de ce qu’on disait de lui. En outre, a

chaque étape de ce parcours, nous proposerons des réflexions théologiques.

Nous nous appuierons sur les s coptes™ de saint Pachdme, et principalement sur la 7
bohairique, qui est la plus compléte. Nous aurons recours par endroits aux [7es saidiques, quand elles
éclairent la 177 bohairique ou quand elles induisent une interprétation différente. En outre, nous aurons
tecours, ici ou 13, a la compilation arabe™ pour combler des lacunes de la 7 bohairique. Son caractére
composite et sa source différente des autres [7Zes nous interdit cependant de nous appuyer dessus pour

notre démonstration.

Dans une premicre partie, qui sera la plus longue, nous relirons les [zes de Pachome, pour
caractériser son itinéraire spirituel, comme il I’a transmis a ses disciples et selon ce qu’ils en ont compris.
Dans une seconde partie, nous pourrons comparer ces résultats a ce que nous avions mis a jour dans
Iétude de la Lettre d'enconragement. Nous reviendrons ainsi sur les différences entre le portrait de

Pachome, tel que les [7es le dressent et tel que la Leztre nous le révele.

5 Nous citerons le texte des I7Zes dans la traduction francaise de Louis-Théophile LEFORT (Trad.), Les Vies coptes de saint
Pachime et de ses premiers successeurs, coll. « Bibliotheque du Muséon » n° 16, Louvain : Bureaux du Muséon, 1943, 432 pages.
La Iie bohairique (notée Bo) est la plus complete (Pages 79-234). Les [Zes saidiques (notées S! a §?1) sont conservées
dans un état variable. Certaines sont témoins d’une tradition antérieure a Bo, d’autres sont des compilations plus tardives
(voir LEFORT, Les Vies coptes de saint Pachime..., pp. LXII-LXXXII). Le manuscrit bohairique est édité dans L.-Th.
LEFORT (Ed.), Sancti Pachomii Vita bohairice scripta, coll. « Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium » n° 89,
Louvain : Secrétariat du CSCO, 19652, 252 pages. Les manuscrits saidiques sont édités dans L.-Th. LEFORT (Ed.), Sancti
Pachomii Vite sahidice scripte, coll. « Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium » n° 99 & 100, Louvain : Sectétariat
du CSCO, 19652, 402 pages.

% LEFORT collationne en note les vatiantes de deux recensions arabes différentes : une 7 arabe moderne (notée Am) qui
est la compilation de trois manuscrits du XIX¢, et une traduction plus ancienne (notée Av) faite a partir d’un original
saidique du 1x¢, Cette seconde 7 arabe est inédite. La premiére (Am) est éditée par Emile AMELINEAU, Monuments pour
servir @ Dhistoire de 'Egypte chrétienne an IV* sicle : histoire de saint Pakhime et de ses commmnantés, coll. « Annales du Musée
Guimet » n° 17, Patis : Leroux, 1889, 712 pages. Voir les détails sur les différentes versions arabes dans L.-Th. LEFORT,
Les Vies coptes de saint Pachipe. . ., pp. XV-XVIIL
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Précaution de lecture

Nous ne prétendons pas avoir acces a des vérités d’ordre « historique » sur Pach6me®. Nous
pensons plutodt avoir acces a linterprétation que ses freres ont reque et transmise de Iexpérience de
Pachéme. En outre, nous pensons que cette interprétation parfois plurielle — comme en témoignent
les différents manuscrits — peut avoir quelque lien avec linterprétation que Pachome faisait lui-méme
de ce qui lui est arrivé. Ainsi que ses biographes 'ont écrit, a propos de son enfance : « Il [Pachome]
raconta ces choses aux freéres pour qu’ils fussent sur leurs gardes eux aussi, et il s’entretint avec eux de

Pinterprétation de ce récit » (Bo §6, 81,17-19°.

Ainsi lorsque nous écrivons, un peu rapidement, que Pachome a dit ou fait telle ou telle chose,
il faut entendre : la tradition interprétative de la vie de Pachome, gui nait avec Pachime lni-méme, nous a
transmis telle ou telle chose. Et méme si nous étions surs d’étre en présence dun autographe de
Pachéme, nous ne serions pas dispensés d’une telle réserve, parce que tout est déja interprétation, et
ceci est en particulier vrai en ce qui concerne la vie spirituelle, qui est la reconnaissance, la réception,
Iinterprétation, la mise en ceuvre et ’évaluation de I'action de ’Esprit Saint dans les pensées, les actions

et les événements de la vie d'un homme.

60 Sur la question de I'acces a la figure historique de Pachéme, voit, comme nous le signalions déja plus haut en note James
E. GOEHRING, « Pachomius’ Vision of Heresy : the Development of a Pachomian Tradition » dans Le Muséon n° 95
(1982), pp. 244-247.

61 Les abréviations et les références renvoient aux numéros de pages et de lignes de la traduction de LEFORT, Les Vies coptes
de saint Pachome. . ..
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2.1. La personnalité spirituelle de Pachéme, a partir du
témoignage des Vies coptes

Dans cette partie, nous suivrons la chronologie de la vie de Pachome, en étant attentif aux
ruptures et a leurs motivations. Nous chercherons a caractériser Uexpérience de Pachome, telle qu’elle a
été comprise par ses contemporains. Nous avons divisé la vie de Pachome en cinq périodes :
1) Penfance, le « service militaire » et les trois années a Senesét ; 2) la période anachorétique a ’école de
Palamon ; 3) les débuts a Tabennése ; 4) arrivée des premiers moines a Tabennése et le premier échec ;

5) la maturité d’une nouvelle spiritualité.

2.1.1. L’enfance, le « service militaire » et les trois années a Senesét

Textes®? : Bo §§ 3-9, 80,6-84,13 // S8 54,5-55,29 (lac.) // S* §§ 5-7, 292,5-294,2 (lac.) // S8 42,20-43,27
(lac.) // S12 §4, 378,15-19 (lac.) // Am 339,13-346,2.

2.1.1.1. L’enfance de Pachdtme

Textes : Bo §§ 3-5, 80, 6-81,16 // S® 54,5-9 // S* §§ 5-6, 292,5-293,5 (lac.) // S8 42,20-43,27 (lac.) //

Am 339,13-342,7.

Pachome® nait de parents paiens, dans le diocése de Sné®. Alors qu’il n’est qu'un enfant,
Pachdéme irrite les dieux : il fait fuir les poissons auxquels ses parents rendaient un culte®, il vomit le vin
offert en libation aux dieux. Plus tard, il subit des épreuves de la part du diable, sous la forme de chiens
qui le poursuivent, sous la forme d’un vieillard qui veut le culpabiliser, ou d’une jeune fille qui veut

coucher avec lui. Il repousse ces épreuves par ses larmes, par son souffle ou par sa parole.

62 Sauf indication contraire, nous nous appuyons d’abord sur la [z bohairique. La mention (lac.) signale des lacunes dans les
textes cités.

p—

9 MabwM en bohairique, TTagmM en saidique. Ce nom vient du néo-égyptien Kﬁ%k’% (p: <hm, «T'aigle »). En
égyptien classique, <am signifiait « idole » ou « faucon », mais a I’époque hellénistique il désigne le défunt, de méme qu’a
P’Ancien Empire le défunt portait le titre d’Osiris. A ’époque hellénistique, il n’est pas rare que des vivants portent ce
nom. Voir Werner VYCICHL, Dictionnaire étymologique de la langue copte, Leuven : Peeters, 1983, p. 22.

—o—

64 Cnn. Cette ville cotrespond a Latopolis, et 2 Esna (L)) aujourd’hui. Le nom copte vient de égyptien \& (sny) qui est le

nom tardif de la ville. Auparavant cette ville était connue sous le nom de ﬂwqq(@ (fwny.t). Voir Henry GAUTHIER,
Dictionnaire des noms géographiques contenus dans les texctes hiéroghphiques, Le Caire : Société royale géographique d’Egypte,
Tome V, p. 38 et Tome I, p. 54.

%11 s’agit d’un culte au poisson Adtog (la variole, ou perche du Nil), d’ou la ville tite son nom de Latopolis. Voir Joseph
VERGOTE, « En lisant ‘les Vies de saint Pachéme’ » dans Chronigue d’Egypte n® 44 (juillet 1947), p. 407.
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2.1.1.2. Le « service militaire » et le veeu de servir le genre humain

Textes : Bo §7, 81,28-82,32 // S* §7, 293,6-294,2 (lac.) // S'? §4, 378,15-19 (lac.) // Am 342,8-344 5.

66
>

A vingt ans™, il est enrolé de force dans les armées de Constantin. Recruté a Sné, il est

transféré a Neé¥’

. La premiere nuit qu’il passe en prison, il est touché par la générosité des gens qui
viennent apporter aux conscrits nourriture et boisson. Il apprend que ces gens sont chrétiens et il fait

alors le veeu secret, dans son angoisse, de servir le genre humain tous les jours de sa vie.

2.1.1.3. Premiére révélation « installe-toi ici », a Senesét
Textes : Bo § 8, 83,1-19// Am 344 6-18.

Libéré apres moins d’un an de détention dans la prison d’Antinoé, par suite de la victoire de
Constantin®, il part vers le sud. Arrivé dans le village désert de Senesét”, dans le diocése de Diospolis
parva”, il entre pour prier dans un ancien temple dénommé Pmampsarapis’ et 'Esprit de Dieu lui dit
alors : « Lutte et installe-toi ici » (Bo {8, 83,11-12). II est vite rejoint par des villageois qui sont attirés par
son ascese et qui viennent vivre avec lui. Ce sont eux qui Pemmencerent a Péglise pour qu’il y soit

baptisé.

2.1.1.4. Premieéere vision de la rosée, la nuit du baptéme
Textes : Bo § 8, 83,20-31 // Am 344,18-345,8.

La nuit de son baptéme, il a cette vision énigmatique :

11 vit la rosée du ciel descendre sur sa téte, puis se condenser et devenir un rayon de miel dans sa

main droite ; et tandis qu’il la considérait, elle tomba a terre, et se répandit sur la face de la terre entiere.

% Vers 312. Voir James E. GOEHRING, « Withdrawing from the Desert: Pachomius and the Development of Village
Monasticism in Upper Egypt » dans Harvard Theological Review n° 89 / 3 (1996), p. 271.

7 Nu. De I’égyptien ? (niw.t, « la ville »). C’est ainsi que 'on appelait Thebes, qui correspond a Lougsor (j.a.iiﬁ\) aujourd’hui.
Voir GAUTHIER, Dictionnaire des noms géographiques. .., Tome 111, p. 75. Le manuscrit porte CNH, mais il faut lire NH avec
S*§7,293,21.

68 J] s’agit plus probablement de la victoire de Maximin Daia sur Licinius en 313. Voir GOEHRING, « Withdrawing from the
Desert... », p. 271. Voir aussi Derwas J. CHITTY, « A Note on the Chronology of the Pachomian Foundations » dans
Kurt ALAND & F. L CROSS (Ed.), Studia Patristica, Vol. 2 / 2, Betlin : Akademie-Verlag, 1957, pp. 379-380.

(@) S

A < |11 (n2 Snw Sth, «les acacias de Seth »), connue aussi plus simplement sous le

% (DenecHT. De Iégyptien %/ EY
nom de M@L@%%% (n: snw.t, «les acacias »). Cette ville correspond a Chénoboskion et se trouve a proximité d’al-Qasr
(~2d) aujourd’hui, connu aussi sous le nom de Qasr as-Sayyad (sluall _a8), dans la région de Nag* Hammadi (sl g—)
Voir GAUTHIER, Dictionnaire des noms géographiques. .., Tome 111, pp. 69-70.

70 t1ocronic, ou Alocrionic en saidique (S3 54,7). Cette ville correspond a @, de Pégyptien B%@@ (hwt shm, « le palais de

Pobjet-shm »). L’objet-shm a été confondu avec le sistre, et cette ville a aussi été appelée %‘8 (sss.t, «ville du sistre »).
Aujourd’hui cette ville correspond a Hiw (), dans la région de Nag® Hammadi (gsle~ C&) Voir GAUTHIER, Dictionnaire
des noms géographigues..., Tome 1V, p. 130 et Tome V, p. 64-65.

7 (l)Ma MMICEPATIC, « le lieu de Sérapis ». Ce méme lieu sera appelé MMa MIECTEPMOCEN, « la briquetetie », dans S> §51, 247 2.
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Pendant qu’il était encore tout interdit, une voix lui vint du ciel : « Comprends cela, Pachome, car cela

se réalisera pour toi dans quelque temps » (Bo §8, 83,23-28).

2.1.1.5. Le service des malades a Senesét
Textes : Bo § 9, 83,32-84,13 // Am 345 8-346,2.

Pachome demeura trois années dans le village de Senesét, et sa charité envers les gens lui
faisait faire beaucoup de progres. Une grande partie de son activité, durant ces trois années, a été de se
mettre au service des malades, car une épidémie s’était répandue. Cependant, au bout de trois années, il
souhaite se retirer du monde, car il est géné par les gens nombreux qui sont venus a lui et qui ne lui
laissent aucune tranquillité ; il se dit en effet que le service des malades n’est pas une activité pour un
moine, mais pour le clergé et pour les anciens, et il cherche désormais la « dévotion pure et sans tache »
(Bo §9, 84,11-13, citant Jc 1,27) qui consiste a visiter les veuves et les orphelins et a se retirer du monde.
Pachéme juge donc ce service incompatible avec la vie monastique et cherche alors a se faire moine et a

se livrer a la vie anachorétique (Bo {10, 84,17-18).

A la différence des autres étapes marquantes de la vie de Pachome, celle-ci n’est ni
commandée a priori, ni justifiée a posteriori, par une révélation particulicre de la part de Dieu. C’est de sa

propre initiative que Pachome quitte Senesét pour aller au désert.

L’enfance, le « service militaire » et les trois années a Senesét :

1.— Pachome fait, des 'enfance, des expériences qu’il interprétera plus tard comme étant des

manifestations du diable. Il repousse celui-ci spontanément, comme par intuition.

2.— Le premier contact de Pachome avec le christianisme se fait a 'occasion du service que les
chrétiens de Né rendent aux conscrits enrdlés de force. Durant sa premiere nuit en prison, Pachéme est
angoissé et fait le veeu de se mettre lui aussi au service du genre humain s’il sort vivant de cette

tribulation.

3.— Une fois libéré, appel de Dieu qu’il entend consiste simplement a lutter et a s’installer a
Senesét. Dieu ne demande pas 4 Pachome de fzire quelque chose en particulier. Celui-ci se laisse alors
toucher par les gens autour de lui et se met a leur service, et pour cela, nul besoin d’étre baptisé. 1l fait
une premicre expérience « sauvage » de la vie monastique, en I'absence de tout cadre, de tout rapport a
une autorité, et pendant trois ans il sera son propre maitre. Ou peut-étre peut-on dire qu’il a laissé les

gens — et en particulier les malades — lui dicter son genre de vie, et méme son baptéme.

4.— Pachome semble avoir oublié le veeu qu’il a fait dans sa prison de Né de se consacrer au

service du genre humain : apres trois années au service des gens, et en particulier des malades, il choisit

L’expérience spirituelle de saint Pachome 36




de se retirer au désert, pour ne plus y étre dérangé et pour y vivre la « dévotion pure et sans tiache ».

Pourtant ce qu’il vivait a Senesét correspondait assez bien au veeu qu’il avait formulé a Neé.

5.— Ce changement de vie ne correspond pas a un nouvel appel de Dieu, mais c’est de sa

propre initiative que Pachome quitte Senesét et part retrouver Palamon.

6.— Alors qu’étant enfant, Pachome a été mis a épreuve et tenté par le diable, le texte ne
signale aucune tentation durant ces trois années a Senesct. Aucune épreuve non plus. La vie, le service
des malades, tout semble facile, n’était-ce la présence envahissante des gens qui se pressent autour de

lui.

2.1.2. Les sept années d’anachorése a I'école de Palamon

Textes : Bo §§10-17, 84,14-92,8 //S3 55,31-57 2 (lac.) // S* §§ 10-14, 294,4-295,20 (lac.) // Am 346,2-

359.8.

Cherchant a se faire moine auprés d’un ancien, il se rend alors chez un anachorete des
environs, apa Palamon, dont il a entendu patrler, et apres que ce dernier lui a exposé en détail le style de
vie des moines, il demande” 2 Pachéme de repartir pour réfléchir et de revenir quand il serait décidé.
Pachome tient a commencer tout de suite et Palamon finit par accepter. Pachome s’installe donc aupres
de lui et prend I’habit monastique et la ceinture apres trois mois. Pachome doit beaucoup a Palamon :

Pascétisme, Pexpérience de la filiation spirituelle, mais aussi 'orthodoxie et le lien a I’'Eglise”.

2.1.2.1. Deuxiéme vision de la rosée, dans les tombeaux
Textes : Bo §12, 87,14-26 // Am 352,3-12.

Apres quatre années’* d’une vie d’ascése et de priere aux cotés de Palamon, Pachome recoit 2
nouveau la vision qu’il avait eue la nuit de son baptéme : « la rosée du ciel descendant sur lui, tombant
et remplissant la surface de la terre entiere » (Bo {12, 87,19-21). Lors de cette seconde fois, Pachome
voit en outre « des clefs qu’on lui donnait en secret » (Bo {12, 87,22). Il raconte cette vision a Palamon,

ui ne sait pas — ou ne veut pas ? — linterpréter.
q p p p

72 La suite des détails de larrivée de Pachome aupres de Palamon nous sont conservés dans la compilation arabe

(Am 348,12-349,19).

73 Ces points sont fréquemment soulignés pat Adalbert de VOGUE. Voir A. de VOGUE, « Les écrits pachomiens. Préface
pour la traduction anglaise du Pere Armand Veilleux » dans De saint Pachdme a Jean Cassien, p. 247.

74 L’arabe (Am 352,3) compte trois années seulement.
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2.1.2.2. Deuxiéme révélation « installe-toi ici », a Tabennése
Textes : Bo §17, 91,15-92,8 // S? 56,3-57,2 (lac.) // Am 358,7-14.

La septiéme année”, Pachdme est a2 nouveau sujet d’une vision. Tandis qu’il s’était retiré dans

76

le village abandonné de Tabennése™ pour y prier et demander a Dieu de lui révéler sa volonté, il

entendit une voix venant du ciel lui dire :

Pachome, Pachome, lutte, installe-toi ici, et construis une demeure ; car une foule d’hommes

viendront a toi, se feront moines aupres de toi, et donneront profit a leur ame (Bo §17, 91,25-27).

Palamon et Pachome retournent ensemble a Tabennése et construisent pour ce dernier un
petit ermitage dans le village abandonné; ils se promettent de se rendre visite 'un a lautre

réguli¢rement, ce qu’ils font jusqu’a la maladie de Palamon qui survient peu apreés.

Pachome a donc passé sept années aupres de Palamon, vivant une vie anachorétique, dans
lobéissance a un ancien. Il est trés frappant de ne trouver aucun récit de tentation ni d’épreuve
auxquelles Pachome (ou Palamon) aurait été soumis. Seules sont rapportées leurs asceses nombreuses :
veilles, jetines, récitations de I’Ecriture sainte, endurance a la souffrance physique et 4 la maladie. Mais
jamais il n’est fait mention d’une suggestion du diable ni d’une épreuve que Dieu aurait permise, pas

plus d’ailleurs que durant la période précédente des trois années passées a Senesét.

2.1.2.3. Le moine orgueilleux qui marche dans le feu
Textes : Bo § 14, 88,5-90,9// S* § 14, 295,1-20 (lac.) // S5 § 14, 235,5-236,9 (lac.) // Am 353,5-356,11.

Un épisode cependant a retenu notre attention : un moine des environs vient un jour les
visiter et se moque de la prétendue ascese de Palamon et de Pachome qui étaient en train de se
réchauffer autour d’un brasier tout en travaillant. Le moine orgueilleux se met alors debout dans le
brasier et récite des pricres, puis il retourne chez lui. De son propre aveu, Pachéme reconnait avoir
admiré ce moine ; mais Palamon le met en garde : « A ceux qui sont tortueux, Dieu enverra des voies

tortueuses » (Bo {14, 88,27-28 citant Pr 21,8).

Le démon ira plus tard visiter ce moine orgueilleux sous les traits d’une femme, avec laquelle il
couchera. Le moine retournera alors demander du secours a Palamon et a Pachéme, mais leurs pricres

seront inefficaces et le moine s’enfuira et mourra bralé vif dans les foyers des bains de la ville voisine

75 La version arabe ancienne (Av) compte dix-sept années. Voitr LEFORT, Les Vies coptes de saint Pachime. . ., p. 91, note 17,1.
Comme Bo, S3 compte sept années (53 56,17).

76 TaBenNHCL Le saidique lorthographie TaBENHCE, TABENNHCE ou encore TABNNHCE. Probablement de I’égyptien

=)
(hwt b3 3s.t, « le palais de 'ame-bz d’Isis »). Voir GAUTHIER, Dictionnaire des noms géographiques. . ., Tome 1V, p. 64.
Cette ville est aujourd’hui disparue. Voir René-Georges COQUIN, « Tabennésé » dans The Coptic Encyclopedia, Tome VII,
New York et aliis : Macmillan, 1991, p. 2197. Les monastéres pachdémiens seront tous situés dans des villages, et non pas
au désert, ni méme en bordure du désert. Ces villages, abandonnés pour certains, se repeupleront. Voir GOEHRING,
« Withdrawing from the Desert... », pp. 284-285.
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ou il s’est jeté. Cet épisode serait sans intérét particulier, s’il n’était la seule expérience du démon que les

Vies de Pachéme nous rapportent durant son expérience anachorétique.

Les sept années d’anachorese a I'école de Palamon :

1.— Pachéme a une facilité certaine pour I’ascese. Rien ne le rebute : veilles, jetnes, récitations
de I'Ecriture sainte, endurance a la souffrance physique. Comme a Senesét, la vie semble facile, malgré

sa rudesse évidente.

2.— Le veeu fait dans la prison de Né est oublié. Pachome ne se met plus du tout au service de
son prochain. Les seules personnes qu’il rencontre sont Palamon, et quelques anachoretes du voisinage.

Une fois seulement il prie pour un moine orgueilleux possédé par le diable, mais en vain.

3.— Pas plus que dans la période précédente, Pachome n’est sujet a des attaques du diable :
jamais on ne rapporte qu’il a été tenté, ni par des objets de convoitise, ni méme simplement par I'idée

d’abandonnetr.

4.— Pachome a du étre fortement impressionné par 'épisode du moine orgueilleux qui marche
dans le feu. Clest la seule expérience du diable dont Pachome est témoin et que les [7es ont retenue
pour cette période. A cette occasion, et grice a Palamon, il a sans doute appris pour la premiére fois a
se méfier de P'action du diable, qui peut aussi se masquer sous des ceuvres étonnantes et parfois feindre

I’ascese.

2.1.3. Les débuts a Tabennése

Textes™ : Bo §§ 18-22, 92,9-94,11 (lac.) // S' 1,5-3,7 // S® 57,4-64,16 (lac.) // S5 §19, 236,11-28 (lac.) // Am

359,8-369,13.

Alors que Pachome est déja installé a Tabennése, Palamon tombe malade. Les moines qui sont
proches de lui envoient chercher Pachome ; apres la mort de Palamon, Pachome rentre a Tabennése. 11
y méne une vie d’ascese et de pauvreté, donnant tout ce qu’il a en aumone. Son frére Jean le rejoint le
premier® 2 Tabennése et se fait moine auprés de lui; ils vivent ensemble le méme genre de vie,

supportant la fatigue et la maladie et distribuant leurs biens en aumones.

77 Nous nous appuyons principalement sur S qui constitue un texte plus compréhensible que Bo.

78 S3 manifeste une certaine incohérence a cet endroit : a I'arrivée de Jean, tout manifeste qu’ils vivent a deux a Tabennése (83
59,15 et ss.), cependant quelque lignes plus haut, au moment de la mort de Palamon, un paragraphe décrit (par
anticipation ?) la vie de Pachoéme au milieu de ses freres (S 57,6-15).
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2.1.3.1. Révélation de la volonté de Dieu, a Tabennése
Textes™ : Bo §22, 94, 4-11 // S 1,5-11 // S® 60,5-61,19 // Am 365,16-369,13.

Pachome prie nuit et jour pour demander a Dieu de lui révéler sa volonté, et une nuit il est
exaucé, car un personnage lumineux vient répondre a sa demande : « La volonté de Dieu est que tu
serves le genre humain pour le réconcilier avec lui ». Pachome est indigné : « C’est la volonté de Dieu
que je cherche, et tu me dis de servir les hommes ! » Le personnage répete trois fois ce qu’il a dit puis il

disparait™.

Pachome se souvient alors du veeu qu’il a fait a Né de servir le genre humain, et y voit une

confirmation de cette vocation :

11 se souvint de 'engagement qu’il avait pris avec Dieu, le jour ot on lui apporta des aumoénes alors
qu’il se trouvait emprisonné avec ceux qui étaient enfermés avec lui, en stipulant devant Dieu en ces
termes : « Dieu, si tu m’aides, si je suis délivré des tribulations dans lesquelles je me trouve, je me ferai
le serviteur du genre humain pour ton nom » ; et son cceur fut satisfait, parce que c’était une suggestion
de ’Esprit du Seigneur, qui lui était venue a Iesprit ; car elle s’accordait avec les paroles a lui adressées

par le personnage lumineux qui avait parlé devant lui (S? 61,7-15).

La parole du personnage vient donc confirmer le veeu qu’il avait fait. Sa premicre réaction est
cependant I'indignation : Pachéme ne reconnait pas d’emblée ’Esprit de Dieu dans cette suggestion qui

lui est faite. Mais quand il se souvient du veeu qu’il a fait, ses réserves tombent.

Il y a donc comme une double confirmation des paroles qui lui sont adressées et du veeu qu’il
a fait : la parole du personnage vient confirmer son veeu et son veeu confirme la parole du personnage.
Le récit ne permet pas de débrouiller cette intrication entre suggestion divine et désir humain. Pachéme
ne peut que reconnaitre le travail identique de I'Esprit en lui, que ce soit a N¢, que ce soit a Tabennése,
a dix années d’intervalle. Son indignation seule lui permet d’étre alerté sur ce qui se passe. Cette
indignation est donc paradoxalement la confirmation qu’il n’est pas seul avec son désir, mais qu’un
autre est présent en lui. En effet, s’il reconnaissait d’emblée, et sans s’indigner, la parole qui lui est
adressée, il ne pourrait pas ctre sir qu’il n’est pas en train de projeter son désir, comme il pouvait I'avoir
déja projeté a Né en voyant agir les chrétiens. Son indignation est bien le signe de la présence de Dieu

dans sa « vocation » a Tabennése, et donc aussi dans son désir a Né.

7 Nous nous appuyons principalement sur S qui constitue un texte plus compréhensible que Bo.

80 La 177e bohairique situe cet épisode apres la mort de Jean. Un ange apparait a Pachome et lui dit : « Pachéme, Pachome, la
volonté du Seigneur est que tu serves le genre humain et que tu le lui offres» (Bo §22, 94,7-8). Cependant, cette
apparition n’est suivie d’aucun dialogue avec 'ange. Le texte dit de maniere plus rapide : « Lorsque 'ange du Seigneur
s’en fut allé, notre pére Pachome se mit a réfléchir : “‘Cette affaire vient du Seigneur.” Et lorsqu’il eut terminé la récolte de
ses quelques roseausx, il s’en retourna a sa demeure » (Bo §22, 94,8-11). La seule mention qui rappelle I'indignation (S3
61,3-4) et la discussion avec ’ange est contenue dans une « réflexion » de Pachoéme.

La compilation arabe (Am) développe énormément la révélation de I'ange et lui préte les premicres Regles de vie commune.
C’est aussi 'ange qui suggere a Pachome de répartir les freres en vingt-quatre classes alphabétiques, suivant leur
tempérament.
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Apres cet épisode nocturne, Pachome et son frere se mettent au travail pour agrandir leur
demeure, afin d’y accueillir des moines, conformément a la révélation que Pachome avait eue le premier
jour a Tabennése : « une foule d’hommes viendront a toi, se feront moines aupres de toi» (Bo §17,
91,2527 = S’ 56,11-13). Les grandes lignes de la spiritualité de Pachdéme sont alors tracées : il servira le
genre humain en se mettant au service de ses fréres moines. Les modalités de ce service vont

maintenant se déployer progressivement, et la personnalité de Pachome prendre plus de consistance.

2.1.3.2. La colére contre son fréere Jean
Textes®' : Bo (lac.) // S 1,12-3,7 // S® 61,20-63,5 (lac.) // Am 361,11-362,14.

Un jour qu’il travaillait avec Jean a batir le futur monastere, Pachome se met en colere parce

) . L . .
qu’il veut construire quelque chose de grand alors que Jean n’envisage de batir que quelques ermitages
pour des solitaires. Ils échangent des mots blessants™ et Pachome s’en veut de s’étre laissé aller a ces
« pensées charnelles » ; il passe alors toute la nuit 2 prier pour demander a Dieu son aide™. C’est parce
qu’il s’estime responsable de son frére, et de ceux qui viendront ensuite, que Pachome veut chasser de

lui toute pensée charnelle et pouvoir ainsi les instruire.

2.1.3.3. Les premiéres tentations
Textes : Bo § 21, 92,28-94,3 // S8 63,23-64,16 (lac.) // Am 363,13-365,11.

C’est a cette méme période, apres la mort de Jean et avant larrivée des premiers disciples, que
la 177 bohairique fait remonter le début des tentations de Pachome : « Les démons se mirent a le
combattre ouvertement » (Bo §21, 93,1-2). Cela n’est pas aussi clair dans les I7es saidiques. S” insére ici
aussi, juste apres la mort de Jean, le récit des tentations, mais en effectuant un retour en arric¢re sur la

période précédente ou Pachdme était disciple de Palamon (S, 63,23-64,1).

Les débuts a Tabennése :

1.— Cette période de l'installation a Tabennése est marquée par un retour de Pachome sur ses
intuitions premieres : il quitte le style de vie anachorétique et prévoit méme d’étre rejoint par un grand

nombre de moines, au corps défendant de son frére Jean.

81 Nous nous appuyons principalement sur S qui constitue un texte plus compréhensible que Bo.

82 Dapres S? 61,31-32, c’est Pachome qui commence et qui dit a son frere : « Jean, cesse d’étre étourdi et de restreindre le
mur », puis Jean a un « violent acces de colére ». D’apres S! 1,19-21, en revanche, c’est Jean qui dit a Pachome « Cesse
d’étre étourdi » et Pachdme en ressent une « commotion ».

8 D’apres S! 2,21-20, cette querelle se renouvela quelques jours plus tard, et Pachome passa a nouveau la nuit en priere. 11
fut ensuite délivré de toute pensée de colére : « En fait, réellement a partir de ce jour il ne recommenca plus a s’irriter a la
facon dont les hommes charnels s’irritent, mais s’il lui arrivait une fois de s’irriter, il s’irritait a la maniére des saints »

(St 3,2-5).
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2.— Pachome ne considere plus que les autres sont une géne dans son itinéraire spirituel, au

contraire, il choisit de se rendre responsable d’un grand nombre de moines, de se mettre a leur service.

3.— Cette période est une période d’épreuves pour Pachome. Nous le voyons se mettre en
colere pour la premiere fois, prier pour demander des choses précises (la paix intérieure, la
réconciliation avec son frere, la connaissance de la volonté de Dieu). Sa priere n’est pas une ascese de

plus, comme auparavant, mais elle porte le poids des expériences vécues.

4.— Le dialogue saidique entre I'ange et Pachome est tres intéressant. 1l révele le caractére d’un
homme qui a une grande confiance en son propre jugement spirituel. Pachome soumet a sa réflexion

ses motions intérieures et, sur de lui, il discerne leur origine divine.

5.— Apres son installation a Tabennése et apres la mort de Palamon, Pachome (re)devient son
propre maitre spirituel. I.a [7e bohairique date de cette période les premicres tentations du diable. Le

ton n’est plus celui de la vie facile a Senesét, ou avec Palamon.

2.1.4. L’arrivée des premiers moines a Tabennése et le premier échec

Textes : Bo § 23-26, 94,12-97,21// S" 3,8-5,29 (lac.) // S® 64,24-69,3 (lac.) // S° §§ 25-26, 236,30-237,36

(lac.) // Am 369,14-384,12.

Arrivent ensuite les premiers disciples : PSentaési, Sourous et Psof, qui feront de bons moines ;
puis cinqg autres : Piethd$ (ou Peeos), Cornelios, Paul, Pachome et Jean, qui seront aussi de bonnes
recrues ; viennent ensuite cinquante moines, originaires d’un lieu appelé Thbakat. Mais Pachome
expulsera ces cinquante moines, car ils ont une « mentalité charnelle ». Avec ces premiers arrivants
commence l'expérience proprement communautaire de la vie monastique. Rapidement, le nombre des
fréres atteint la centaine, une église est construite, les charges communautaires sont réparties entre les
freres™. Tout se passe donc assez bien et le texte reste trés discret sur Iaffaire des cinquante moines

récalcitrants qui sont expulsés™.

D’apres les 17es saidiques, les débuts de 'expérience communautaire a Tabennése ne sont pas
aussi glorieux et S'3,8-55 est le texte qui garde la trace de ’échec le plus cuisant. Les premiers
compagnons ne sont pas nommés, Pachome leur fixe les premicres Regles pour une vie commune :
chacun devra se suffire et se tirer seul d’affaire, mais ils verseront une quote-part a Pachome pour payer

la nourriture et les autres besoins matériels. Pachome ne souhaite pas leur imposer d’emblée de Regles

84 Marie, la sceur de Pachome, vient aussi les rejoindre (Bo §27, 97,22-24). Elle désire se faite moniale. Pachéme lui fait alors
construire un ermitage (Bo §27, 98,5-7) ; elle sera rejointe par d’autres femmes et Pachéme nommera le frére Pierre pour
s’occuper d’elles (Bo §27, 98,11-15).

8 La compilation arabe (Am) est encore plus discrete sur I’événement, car elle ne précise pas le nombre de ces moines qui
sont expulsés, supprimant par la méme le caractere impressionnant de 'expulsion. La suite du texte ne mentionne
aucune rupture dans la maniere dont Pachéme organise la vie communautaire. I’idée méme d’un premier échec est donc
totalement évacuée.
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plus contraignantes, par égard pour leur faible nature. De son coté, Pachome ne s’épargne aucune peine
pour se mettre a leur service, mais ceux-ci le tournent en dérision et refusent de lui obéir. Loin de se
mettre en colere, Pachome persévere dans son humilité et son service, pensant que son bon exemple les
confondra tot ou tard, mais en vain. Il supporte cette situation durant quatre ou cinq ans, avant de
réagir. Il se désole de l'endurcissement de leur cceur et passe une nuit en pricre a se lamenter.

Malheureusement, le texte de S' s’achéve sur cette priere nocturne de Pachéme.

S’ 65,11-69,3 propose sa propre version des faits. Aprés larrivée des trois premiers
compagnons, Psentaési, Sourous et Psoi, qui sont des ascetes exemplaires, un grand nombre de gens les
rejoignent. Apres une lacune de deux pages, le récit reprend au milieu de la priere nocturne de Pachéme.
Il semblerait qu’au matin Pachome ait effectué une reprise en main vigoureuse de la communauté, pour
édicter toute une série de Regles précises et non négociables. Le contraste est si frappant avec le

comportement antérieur de Pachome que les moines sont interloqués :

Quand il eut fini de leur parler, il se fit qu’ils se regarderent 'un 'autre en ricanant, riant et disant :
« Qu’est-ce qu’il a donc aujourd’hui Pachéme, avec son langage sec | C’est que nous ne lui obéirons

jamais, quand il patle sechement » (53 67,30-33).

La suite des événements est brutale : Pachome finit par les chasser tous un par un en
brandissant un verrou de porte comme pour les frapper. Le texte raconte encore comment ces moines
sont allés se plaindre a ’évéque, puis une nouvelle lacune interrompt le récit.

% dans la facon dont

La 17 bohairique et les [7es saidiques gardent donc la trace d’une rupture
Pachome se comporte avec les moines. Avant I'expulsion, Pachome se fait le serviteur de tous et
pendant que les premiers moines se livrent a des asceses, il travaille : il cultive le potager, prépare les
repas, accueille les hotes, soigne les malades... (Bo §23, 94,20-25) car Pachome se dit qu’ils sont encore

néophytes et pas encore préts a se mettre au service les uns des autres (Bo §23, 94,25-27), incapables

encore de vivre une vie communautaire parfaite (S' 3,13-26 et S’ 65,16-25).

Avant Pexpulsion des moines, les textes ne mentionnent aucune répartition des charges,
aucune régulation de la vie commune. Cest aprés Pexpulsion des cinquante moines que Bo date la
premicre répartition des charges communautaires (Bo §26, 96,28-97,21). Les [7es saidiques font

malheureusement ici défaut.

80 LLa question se pose de savoir si 'expulsion de ces moines a été une re-fondation compléte ou bien une simple étape dans
Porganisation de la vie communautaire. Voir Graham E. GOULD, « Pachomian Sources Revisited » dans Szudia Patristica
n° 30 (1997), pp. 208-211.
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L’arrivée des premiers moines a Tabennése et le premier échec :

1.— Pachome se sent responsable de ses moines a 'exces et se révele bien mauvais pédagogue.
Présumant de leur faiblesse, il adopte d’emblée une attitude tres protectrice a leur égard, leur épargnant
a la fois les travaux les plus pénibles et les charges de la vie courante. Il ne se situe pas sur un pied
d’égalité avec eux, mais tente de tout régir. Le résultat ne se fait pas attendre : en réaction, les moines
adoptent une attitude infantile et, apres quatre ou cing années, Pachome doit finalement renoncer a

fonder avec eux une vie communautaire.

2— Les textes Bo et S’ font remonter aux origines larrivée de certaines grandes figures
pachomiennes : PSentaési, Sourous et P$of, puis Peeos, Cornelios, Paul, Pachéme et Jean. Quant a lui,
S' est le seul a décrire un échec complet et 2 insister sur 'expulsion de fous les moines, suggérant

qu’aucun des tout premiers compagnons de Pachome n’est resté.

3.— Aprés ce premier échec, Pachome recommence sur des bases plus solides, en établissant

des Regles pour la vie commune et en répartissant les charges communautaires.

2.1.5. La maturité d’une nouvelle spiritualité

N’ayant pas repéré de réelle rupture dans la suite du récit de la vie de Pachome, nous
préférons aborder ce nouveau chapitre en présentant la spiritualité de Pachome selon quelques grands
themes : la pédagogie de Pachome, les relations entre freres, les tentations du diable, la querelle avec les

anachoretes. Cette enquéte devrait enrichir le portrait spirituel de Pachome.

2.1.5.1. La pédagogie de Pachéme

Pachome opere différemment — sous 'impulsion de 'Esprit — dans 'accompagnement des
fréres : il en encourage certains, il en chasse d’autres du monastere (Bo §1006, 179,1-26). Nous voudrions
maintenant essayer de repérer ce que les |7es nous ont transmis de la mani¢re dont Pachéme s’y prenait
pour accompagner les fréres dans la vie monastique. Nous nous intéresserons a la période de

« refondation », apres le premier échec et Pexpulsion des premiers fréres arrivés a Tabennése.

2.1.5.1.1. Lamiséricorde

a) Un jour, la mere de Théodore vient au monastere pour voir son fils. Pachome propose a
Théodore d’aller la voir, mais celui-ci refuse, pour ne pas manquer a la coutume monastique. Pachome
s’explique alors et dit a Théodore qu’il ne voulait pas lui causer une trop grande souffrance en lui
interdisant d’y aller, d’autant plus que sa mére pleurait. S et Am ajoutent que dés lors, Pachome

conseille aux freres de ne pas faire souffrir leurs parents outre mesure et de condescendre a sortir pour
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marcher un peu avec eux. Il prend donc une liberté par rapport a la coutume monastique (textes : Bo

§37, 106,22-107,32 // S" 22,25-23,19 (lac.)) // Am 405,1-406,13).

b) Un autre jour, Pachome se met en colére contre les fréres qui refusent de donner un peu de
viande 4 un frére malade et invoque cette parole de I'Ecriture : « Tu aimeras ton prochain comme toi-
méme (Mt 19,18) ». pour justifier I’écart par rapport a la coutume monastique de ne jamais manger de
viande. Et c’est les larmes aux yeux que Pachéme cite cette autre parole : « Est-ce que tout n’est pas pur
pour ceux qui sont purs ? (Tt 1,15) » (textes : Bo §48, 114,26-11523 // S* §48, 301,29-302,22 // S* §48,
244 34-24527 // Am 566,5-567.8).

Cette derniére parole donne bien l'esprit dans lequel Pachome se situe. LLa miséricorde qui
p p q q
gouverne ses actes n’est pas une simple tolérance, au sens ou il tolérerait que les freres n’observent pas
d’emblée toute la Regle qu’il leur fixe. Cette miséricorde n’est pas fondée sur la tolérance mais sur la
liberté. La parole « Tout est pur pour ceux qui sont puts » est un adage qui dit la liberté de chacun, et le
p purp q ge q )

respect de sa condition, de ses motivations.

Méme les anges se mettent en colere quand ils voient la miséricorde dont Pachéme fait preuve
avec les freres récalcitrants, quand il prie pour eux®’. Mais il ne se laisse pas impressionner par ces anges

vengeurs (Bo §102, 171,19-26 // S 318,4-16 (lac)) // Am 495,4-498 4).

2.1.5.1.2. Lapatience

a) Pachome a finalement établi une cloture autour du monastere, plus pour empécher les gens
de lextérieur d’entrer qu'aux moines de sortir. Interrogé sur cette pratique, il répond que c’est pour ne
pas scandaliser les gens a cause du comportement des néophytes. Il fait preuve de patience envers eux,
mais comprend que cette patience et cette liberté puissent étre mal interprétées (textes : Bo §40, 109,17-

110,7 // S* §40, 296,28-297,20 // S° §40, 240,3-27 // Am 557,3-558,2).

b) Pachéme a montré 'exemple en étant lui-méme patient avec un frere jusqu’au jour ou celui-
ci meurt; il refuse que l'on célebre pour lui Poffice des défunts et qu’on l'enterre avec son habit
religieux. S’étonnant de cette patience qui va jusqu’au bout (mais sans étre choqué par la violence de la
réaction de Pachome), le rédacteur de la vie s’interroge ainsi: « Comment se fait-il qu’il le supporta

jusqu’a sa mort en pareil état de péché, nous I'ignorons » (texte : Bo §93, 156,24-157,4).

c) Ailleurs enfin, Pachome refuse de chasser d’emblée un frére qui pourtant est mauvais, afin
de ne pas scandaliser les deux autres avec lesquels il était venu pour se faire moine (textes : Bo {107,

179,27-180,26 // Am 510,11-511,8).

87 De toute maniére, Pachome n’a pas un pouvoir absolu sur les fréres. Voir Charles W. HEDRICK, « Gnostic Proclivities in
the Greek Life of Pachomins, and the Sitg im Leben of the Nag Hammadi Library » dans Novum Testamentum n° 22 (1980),
p. 82.
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Ces trois exemples disent la patience de Pachome. Lui qui a attendu quatre ou cing ans avant
de se rendre a I’évidence de son premier échec (Bo §24, 95,16-20), il est encore prét a donner du temps a
chacun. Il a conscience que cette patience peut causer scandale, et il instaure une cloture pour que des
gens de Pextérieur ne soient pas choqués par la conduite encore imparfaite des néophytes. La qualité
exceptionnelle du discernement spirituel de Pachome donne une valeur encore plus grande a sa

patience, lui a qui rien n’échappait des pensées et des agissements des freres.

2.1.51.3. Lhumilite

a) Un jour, pour se faire obéir d’un de ses moines, le supérieur d’'un monastére voisin prétend
qu’il agit sur les conseils de Pachome, dont la réputation de discernement spirituel est déja acquise. Le
moine se met alors en colére et demande a voir Pachome pour remettre en cause cette décision.
Pachome ne répond rien au moine en colere qui I'insulte, au contraire, il s’excuse, alors méme qu’il n’est
pas en cause (textes : Bo §42, 110,28-112,6 // S* 13,11-33 (lac)) // S* §42, 298,9-299,17 // S* §42, 241,14-
24223 // Am 555,1-557,2%).

b) Pachome a méme recours a la ruse pour réconforter un frere, avec 'aide de Théodore. Un
frere qui ne peut plus supporter Iautorité de Pachome va trouver Théodore. Celui-ci feint d’étre aussi
en colére, pour que le frére ne se sente pas seul. Mis au courant de I'affaire, Pachéme demande ensuite
a Théodore de venir le trouver, avec ce frere, « comme si» ils allaient le réprimander. Ils se rendent
donc tous deux chez Pachéme, et commencent a patler. Pachome s’excuse alors en reconnaissant ses
torts. Et comme Théodore continue a réprimander Pachéme, c’est lautre frére qui lui demande
d’arréter | Et le frere cesse de souffrir (textes : Bo §62, 123,15-124,8 // S’ §62, 248,15-27 (lac.) // S' 28,1-
22 (lac.) // Am 409,6-410,11).

Pachéme ne craint donc pas de se faire reprendre par les freres. Il ne répond rien a ses
détracteurs. Les textes insistent sur cette humilité de Pachome, en la mettant explicitement en scene

dans des situations ou il n’est pas en cause.

2.1.5.14. Lexpérience

a) Un jour, Pachome demande a Théodore d’accompagner un frere qui souhaitait rendre visite
a ses parents, et qui menagait de quitter le monastere si Pachome refusait. Pachome justifie cet écart par
rapport a la coutume monastique en disant : « La volonté de Dieu est que nous nous fassions tout a

tous jusqu’a ce que nous sauvions leurs ames des mains de ’ennemi qui les combat ».

I est piquant de lire cet épisode, car c’est justement Théodore qui refusait de venir voir sa

mere venue a la porte du monastere (Bo §37, 106,22-107,32). Et voila Pachéme qui lui demande

8 La compilation arabe raconte en outre comment le moine en colere est revenu voir Pachdme quelques jours plus tard
pour s’excuser.
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d’accompagner un frere chez ses parents | Sous couvert de donner une mission a Théodore, Pachéme
lui fait faire en méme temps une expérience de miséricorde (textes : Bo §63, 124,9-36 // S° §63, 248,28-

249,19 (lac)) // S 28, 23-28 (lac)) // Am 410,11-411,15).

b) Un autre jour, Pachome demande a Théodore de faire la catéchese devant tous les freres.
Comme Théodore est encore jeune — il a trente-trois ans” — les fréres anciens ne supportent pas ce
manquement a la préséance. Pachome se saisit de cette situation pour les remettre a leur place. Pour les
convaincre, Pachéme leur explique qu’il leur a montré 'exemple en écoutant lui-méme 'enseignement
de Théodore : « Dailleurs, n’étais-je pas avec vous, me tenant comme 'un d’entre vous ? Et je vous
'affirme, je ne faisais pas semblant, mais j’écoutais de tout mon cceur, pareil a celui qui a soif d’eau
fraiche aux jours d’été ». Parmi les freres les plus anciens, certains quittent alors la piece, et Pachéme se
saisit de cette occasion pour leur adresser un enseignement sur 'humilité (textes : Bo §69, 130,30-132,8

// S*§69, 308,27-309,24 // S 34,5-15 (lac.) // Am 430,17-432,8).

Pachome veut faire faire des expériences a ses freres, il ne se contente pas de les enseigner.
Ces expériences vont dans le sens des vertus qu’il cultive lui-méme : la miséricorde, la patience et

Phumilité.

La pédagogie de Pachdéme :

1.— Cette pédagogie consiste a faire preuve de patience pour laisser le temps a chacun de faire
Pexpérience de la liberté intérieure, cette liberté qui est commandée par une exigence de miséricorde.
Chacun est ainsi appelé a avancer a son rythme sur le chemin de la vie parfaite, en restant maitre des
asceses qu’il est prét a faire. Ces observances monastiques ne sont donc pas la fin en soi de la vie

pachomienne, et les asceéses sont toujours subordonnées a la charité fraternelle.

2.— L’humilité de Pachome est au service des freres, elle est parfois une ruse mais qu’importe !
Pour Pachome, le plus important est d’aider les freres. Cette humilité, méme feinte, est une autre forme

de patience : elle laisse a chacun le temps d’avancer.

3.— Pachome s’estime responsable des fréres et de leur progres spirituel. Clest la raison pour
laquelle il n’accepte pas tous les hommes qui veulent se faire moine, car c’est beaucoup de
responsabilité de se charger d’un frére soumis a ses passions, et il ne veut pas délaisser pour autant les

purs (Bo §107, 183,7-24).

8 D’apres Bo, Théodore avait trente-trois ans ; d’apres S4, il en avait trente. En revanche, S° est lacunaire et Am ne précise
pas son age.
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2.1.5.2. Les relations entre fréres

a) Pachome mourant dit qu’il n’a jamais rendu le mal pour le mal, mais qu’il a toujours
entendu les reproches qu’un frere lui adressait comme si ¢’était le Christ lui-méme qui les lui adressait.
De méme, il se défend d’avoir jamais abusé de son autorité, ou manqué de patience. Ce discours de
Pach6me sur son lit de mort résume bien son attitude envers les fréres (textes : S” 46,4-47,17 // S* 73,22

74,32).

b) Apres la premiere période a Tabennése, ou il s’était fait le serviteur de tous, d’'une manicre
qui pouvait sembler infantiliser les autres, il a su adopter une attitude plus juste, pour se situer d’égal a
égal avec les freres. Apres la répartition des fréres en maisons, il ne se nomme pas lui-méme supérieur
de maison, mais il obéit, comme tous les freres, au supérieur de la maison a laquelle il appartient. Ainsi

peut-on dire qu« il n’y avait aucune différence entre lui et les fréres » (textes : S* 57,6-15 // Am 640,1-8).

c) Dans Iépisode déja cité du supérieur de monastére qui avait invoqué une vision de
Pachoéme pour légitimer sa décision envers un de ses moines récalcitrants, Pachome prend a part le
supérieur en question et lui explique qu’il faut faire le bien 2 un homme mauvais, pour le faire venir a
des sentiments de bonté. 1l a ensuite cette formule ramassée : « 'amour de Dieu consiste a souffrir les
uns pour les autres ». Cette formule contredit d’ailleurs explicitement le comportement de Pachome a
Senesét, quand il prétend que le service des malades empéche de vivre la dévotion pure et sans tiche,
et qu’il part au désert (textes : Bo §42, 110,28-112,6 // S* 13,1133 (lac.) // S* §42, 298,9-299,17 // S° §42,
241,14-242.23 // Am 555,1-557,2).

d) Nous citions plus haut I’épisode ou Pachome accede a la demande d’un frere de visiter sa
famille, et demande a Théodore d’accompagner ce frere. La justification que donne Pachome est
significative de sa vision des relations fraternelles : il faut se faire tout a tous (1Co 9,22), c’est-a-dire qu’il
faut accepter de rejoindre chacun la ou il en est dans sa vie spirituelle, sans le juger, pour 'accompagner
plus loin. Il ne s’agit pas d’une ruse, a proprement patler, parce que les freres s’engagent réellement avec
les plus faibles et accedent réellement a leurs désirs, méme s’ils savent qu’il ne s’agit que d’un début sur
le chemin de la perfection (textes : Bo §63, 124,9-36 // S’ §63, 248,28-249,19 // S 28, 23-28 (lac) // Am
410,11-411,15).

e) L’exemple le plus frappant et le plus parlant de cet esprit de responsabilité mutuelle que
Pachome veut instiller entre les fréres tient dans un épisode touchant : Pachéme veut expulser Silvanos,
car il vit dans le péché. Mais celui-ci promet de changer. Pachéme demande alors a un ancien de se
charger de Silvanos, de « donner [son] ame pour lui », et a Silvanos il demande d’imiter ce frére en tout

ce qu’ll fera, jetnes, veilles, prieres.

Cette responsabilité n’est pas rien. Elle consiste a « donner son ame » pour son frere. Elle

montre bien comment Pachome met en ceuvre son désir de se mettre au service du genre humain, qui
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correspond a la parole que Dieu lui avait adressée a Tabennése : servir le genre humain pour le

réconcilier avec Dieu (textes : S° §93, 260,9-261,11 (lac)) // S” 16,5-12 (lac.) // Am 521,4-523}5).

Les relations entre fréres :

1.— Les récits des [7es sont en tres grande partie des récits qui racontent la vie commune entre
les freres, leurs vicissitudes et leurs joies. Les relations entre freres sont le lieu privilégié de la narration
de la vie de Pachome, en brefs épisodes édifiants tirés de la vie quotidienne. La place des visions a
beaucoup diminué, celles-ci n’ont pas de role particulier dans la narration, a la différence des périodes

précédentes de la vie de Pachome.

2.— Les freres doivent avoir a cceur de se situer sur un pied d’égalité, et Pachéme n’échappe
pas a cette Regle. Il se soumet lui-méme aux Regles qu’il édicte, sans abuser de son autorité. Il faut

méme aller plus loin et accueillir chaque frére comme si c’était le Christ lui-méme.

3.— Les freres sont responsables les uns des autres. Ils ne doivent pas étre des occasions de
chute les uns pour les autres mais, au contraire, ils doivent pouvoir porter ensemble le fardeau des plus
faibles, et se donner de la peine les uns pour les autres. C’est la qu’est le véritable amour de Dieu.
Pachome a mis en ceuvre cette responsabilité réciproque en confiant nommément des freres plus faibles

a d’autres.

4.— Le principe le plus radicalement nouveau de 'enseignement de Pachome est probablement
celui qui consiste a se faire « tout a tous » : aucune observance, aucune ascese ni aucune Regle n’est au-
dessus de la charité fraternelle la plus élémentaire ; elles ne sauraient jamais justifier que 'on blesse un
frere ou méme quelqu’un de sa famille. Se faire « tout a tous », c’est se faire le prochain de son frere,
tout pécheur qu’il soit. C’est, d’une certaine manicre, se faire pécheur soi-méme, pour porter avec le
frére le poids du fardeau qui I’écrase. Car « si un membre souffre, tous les membres souffrent avec lui »

(1Co 12,26, cité par Bo §100, 169,6).

2.1.5.3. Les tentations du diable

a) On raconte de Pachome qu’il avait un don de discernement exceptionnel, qu’il savait
éprouver tous les esprits pour distinguer ceux qui viennent de Dieu et ceux qui sont du diable. 1I sait en
effet, que « Satan lui-méme se transforme en ange de lumiere » (2Co 11,14 cité par S%, 7,6-7). Il éprouve
en son corps des signes surs de 'origine des esprits : si ¢’est un esprit impur, son corps est horrifié, et si
C’est un ange de lumicere, ses os lui font mal. Quant aux paroles qui lui sont suggérées par ces esprits, il

les compare a ce qu'enseignent les Ecritures (textes : S? 7,6-8,12 (lac.))
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Ce discernement des esprits est certainement le trait le plus saillant des 17es, qui racontent de
nombreuses situations ou Pachome a percu clairement ce qui se passait, pour quelle raison, et ce qu’il
fallait faire. Mais ce discernement ne consiste pas seulement a juger les personnes et les situations, il

consiste aussi a juger I'origine divine ou non des révélations qui lui sont faites.

b) En outre, Pachéme opére beaucoup d’exotrcismes”, mais il n’est pas toujours exaucé et

dans certains cas, sa pricre est inefficace. Les [7es racontent par ailleurs plusieurs épisodes ou Pachome
chasse les démons et opére des guérisons (Bo §45, 113,14-18 // S* 14,33-15,9 (lac)) // S* §45, 292,20-24 / /

S° §45, 243,24-28 // Am 565,8-12).

¢) Un jour, un démon lui apparait sous la forme du Seigneur” lui-méme. 1l s’interroge alors sur
ses motions intérieures, pour les examiner. Arrivant a la conclusion que c’est bien le diable, il lui saisit la

main et celui-ci s’évanouit alors (textes : S* 8,13-28 // Am 542,1-12).

d) Face a ces attaques du diable, Pachéme enseigne que la pénitence n’est d’aucune aide pour
chasser les démons. C’est la foi qui seule peut éloigner les démons. C’est pour cela qu’il faut faire
confiance a l'enseighement de Pachome et a ses conseils, car son discernement est sur et son
enseignement vient de Dieu. Pachome est tres clair sur ce point : au mieux, la pénitence ne peut que
garder ’homme éveillé, mais elle ne saurait vaincre le démon (Bo §102, 172,25-173,7 // S* 318,30-319,5
(lac) // Am 497,14-498 4).

e) Les asceses elles-mémes peuvent étre inspirées par le diable, et étre motivées par la vaine
gloire. Averti par un ange qu’un frere pratiquait 'ascese par orgueil, Pachome demande a ce frere de
cesser de jetiner, en vain. Il demande ensuite a Théodore d’aller interrompre la priere de ce frére, ce qui
provoque sa colere. Théodore interpelle alors le démon présent dans le frére. Celui-ci répond qu’il
inspire aussi souvent des freres pour qu’ils chantent des psaumes. Le conseil qu’avait donné Pachome
au sujet du jetne était significatif de sa méthode, et de sa spiritualité : il avait demandé au frére de suivre
simplement le rythme des autres, et d’aller manger quand les autres iraient, les asceses supplémentaires

étant douteuses (textes : Bo §64, 125,26-126,33 // S* §64, 304,16-305,4 (lac.) // Am 420,5-424,3").

9 §2 et Am patlent de guérisons de maladies, mais pas d’exorcismes.

91 Faut-il comprendre « le Christ » ou « Dieu » ? Il semblerait que les autres occurrences du mot « Seigneur » désignent plutot
le Christ, mais il faudrait étudier cela de plus pres. Am porte : :) ) «le Seigneur », mais AMELINEAU a traduit en frangais
par « Dieu ».

92 Am a sensiblement développé cet épisode, en ajoutant des péripéties et des dialogues entre les protagonistes.
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Les tentations du diable

1.— Pachéme est connu pour avoir un charisme de discernement des esprits. Tous lui font
confiance quand il juge les personnes et les situations. Il n’est le supérieur ni des maisons, ni des

monasteres, mais sa paternité spirituelle est évidente, sur toute la congrégation et sur chaque frere.

2.— D¢s lors, on vient le trouver pour opérer des exorcismes, ou des guérisons. Il est frappant
de lire qu’il ne réussit pas toujours a chasser les démons, ou a guérir les malades. Les [7s insistent a
plusieurs reprises sur le fait que c’est Dieu qui, selon son bon désir, agit ou n’agit pas, a travers

Pachome.

3.— Les manifestations du diable ne sont pas toujours évidentes a démasquer. 1l se présente
méme une fois sous les traits du Seigneur. Des lors, la plus grande prudence s’impose. Les freres

doivent étre sur leurs gardes en tout temps.

4.— Les différentes asceses permettent au frére de rester éveillé et vigilant. Mais seules la foi et
la crainte de Dieu sont capables de faire fuir les démons. Le frere doit en outre faire confiance a

Pachéme pour juger les situations ou le diable est en jeu.

5.— Cependant, les ascéses, les jetnes, et les pricres sont parfois inspirés par le diable, en vue
de la vaine gloire. Le seul recours du frere est de s’en remettre alors au rythme communautaire, sans

rien ajouter ni rien Oter aux asceses demandées.

6.— C’est donc la vie commune fraternelle la plus simple et la confiance envers le pére spirituel
qui sont les garants de la vérité de I'ascese du frere et qui le prémunissent en méme temps contre les
actions du diable. Par ailleurs, la foi et la crainte de Dieu sont plus efficaces que toutes les asceses. Pour
dire les choses autrement, c’est I'obéissance (envers Dieu, envers le pere spirituel, et envers la Regle
commune) qui écarte le diable et ses artifices, et non le face a face, qui est le plus souvent rendu

impossible par la ruse du diable.

2.1.5.4. La querelle avec les anachorétes

a) A loccasion d’un enseignement, Pachome explique aux freres quels sont les enjeux
spirituels de la vie commune et de la vie anachorétique. Ce long enseighement est tres intéressant, car il

met dans la bouche de Pachome des formulations nouvelles et précises sur ce sujet.

On peut résumer cet enseignement de la manicre suivante : la vie commune est plus méritoire
que la vie anachorétique parce qu’elle est plus difficile, mais elle est en méme temps plus risquée et pour
certains, il vaut mieux ne pas s’y essayer car ils iraient a leur perte. Pour ces gens-la, il vaut mieux choisir
la vie anachorétique, car elle est a la fois plus simple et moins risquée. Elle est donc moins méritoire que

la vie commune. Mais pour certaines personnes, elles sera leur seule planche de salut.
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Le fait que la vie anachorétique est moins risquée que la vie commune tient au fait que les
anachoretes ne sont responsables que d’eux-mémes, ils ne risquent donc pas d’entrainer dans leurs
chute les autres freres. St donc la vie commune est plus méritoire que la vie anachorétique, c’est parce
que précisément les fréres sont responsables les uns des autres, et que le frére qui chute risque d’en
scandaliser d’autres. Les anachorétes ne courent pas ce risque et, s’ils s’en tiennent aux asceses, aux

jetines, aux prieres et aux exercices, qu’ils font au nom du Christ, ils en obtiendront une récompense.

Les cénobites ne passent habituellement pas aux yeux des anachoretes pour des gens qui
menent une vie parfaite ; cependant leur récompense sera plus grande que celle des grands ascetes
solitaires car ils marchent dans ’humilité, le service mutuel et Pobéissance (textes : Bo §105, 177,16-

178,36 // S §105, 262,30-263,16 (lac.) // Am 507,12-509,7).

b) Pachome justifie un jour devant les fréres la maniere dont il choisit ceux qu’il accepte pour
mener la vie commune. Il refuse la plupart des hommes qui sont soumis a leurs passions, car c’est une
responsabilité trées grande de les accepter dans la vie commune : il faut les visiter trés souvent, les
encouraget, les corriger, et Pachome n’a pas le temps de le faire pour tous. C’est pourquoi il accepte
trés rarement de tels hommes. Les autres, il leur conseille de choisir la vie anachorétique, c’est-a-dire de
choisir une vie de pénitence et d’ascese, sans faire courir le risque a d’autres fréres de tomber a cause
d’eux. Ce faisant, Pachome ne se sent pas non plus coupable de les avoir refusés, car il leur donne tout
de méme une occasion de faire pénitence, dans la vie anachorétique (textes : Bo §107, 182,18-184,8 //

S §107, 263,18-28 (ac) // Am 513,17-316,5).

¢) Dans un épisode qui déborde le cadre strict de notre recherche, puisqu’il raconte un
événement qui ne met pas en scene Pachome et qui s’est produit aprés sa mort, les fréres vont
rencontrer saint Antoine. Nous citons cette improbable rencontre car elle est 'ultime étape de la

querelle entre cénobites et anachoretes.

Antoine reconnait la supériorité de la vie commune sur la vie anachorétique, parce qu’elle
suppose une responsabilité des freres les uns sur les autres, chacun devant rendre compte au Seigneur
de I'ame de son frére. L'un des freres lui demande alors pourquoi il a persisté dans la voie de
I'anachorese. Antoine répond qu’il est trop agé pour se plier a une telle ascése, et reconnait sa faiblesse.

Il ajoute qu’il essaie dorénavant, a sa mesure, de se mettre au service des autres.

Cette allégeance tardive d’Antoine sert a justifier définitivement la supériorité de la vie
cénobitique sur la vie anachorétique. Mais Pachome n’était pas allé si loin dans la comparaison, car pour
lui Panachorése n’est pas caduque, elle est une planche de salut pour un grand nombre de personnes.
Pachéme disait dailleurs d’Antoine qu’il vivait la forme patfaite de 'anachorése (S° §128, 276,14-15). L.a
position de Pachdéme est donc plus nuancée que celle que les fréres veulent préter 2 Antoine (textes : S’

§§120-121, 267,20-270,9 // S* 323,10-324.4 (lac.)
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La querelle avec les anachorétes

1.— Les [7es gardent la trace d’une querelle entre anachoretes et cénobites. Les anachoretes ont
visiblement dénigré le mode de vie des fréres, quils jugeaient trop facile. Ils refusent de remettre en
cause les ascéses trés grandes dans lesquelles ils vivent. A de trés nombreuses reprises, Pachéme insiste
sur le fait que les asceses sont subordonnées a la vie commune, a ’humilité, a la responsabilité mutuelle

des freres.

2.— La position de Pachéme est cependant nuancée, et il ne dit pas que la vie anachorétique est
caduque ; au contraire, pour de nombreuses personnes, elle est la seule voie de salut. La vie commune
est certes plus méritoire que la vie anachorétique, en vertu de la responsabilité que les freres ont les uns
envers les autres. Mais pour cette méme raison, elle est aussi plus risquée que la vie anachorétique, et

C’est pour leur bien — et celui des autres fréres — qu’il faut en écarter certains.

3.— Ceux que Pachome accepte dans la vie commune, il les prend sous sa responsabilité. C’est
une charge parfois lourde, et c’est pourquoi il ne peut accepter tout le monde. Les autres, il les oriente
vers la vie anachorétique, pour qu’ils y trouvent une occasion de pénitence et de conversion. La vie

anachorétique garde donc toute sa valeur pour ces personnes.

2.1.6. Conclusion : la personnalité spirituelle de Pachéme, a partir du
témoignage des Vies

La vie de Pachdtme

Le témoignage des [zes coptes de Pachome est relativement unanime, malgré les lacunes tres
nombreuses des zes saidigues. Cette unanimité porte entre autres sur les étapes successives de la vie du
fondateur du cénobitisme, et sur les causes des ruptures entre ces étapes. Ce qui frappe d’emblée le
jeune Pachome dans le christianisme, c’est la charité, le service des autres. Il veut vivre lui aussi une vie
consacrée au service de son prochain. Mais ce veeu semble vite oublié, et apres trois années passées
dans un ermitage a Senesét, ou le service des malades a finalement occupé la majeure partie de son

temps, il part au désert, pour une mener une vie plus « parfaite ».
b >

Pachome a une certaine facilité pour I'ascese. Rien ne le rebute et la vie d’anachorete, malgré
sa rudesse évidente, semble aller de soi pour lui. II n’est pas sujet a des visions diaboliques, ni a des
tentations. Comme pour les trois années a Senesét, les 17es décrivent les sept années au désert, aupres

de Palamon, comme une période facile, sans grand combat ni difficultés.

La situation change du tout au tout a Tabennése. Dieu demande a Pachome de s’installer a

Tabennése et d’y accueillir d’autres moines. Plus tard, Dieu lui révélera que sa volonté est qu’il se mette
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au service de son prochain, ce qui correspond étrangement au veeu méme qu’il avait fait dans sa
jeunesse. Pachéme se lance donc dans cette nouvelle aventure, et accueille aupres de lui tous ceux qui
souhaitent mener une vie monastique, et il se met a leur service. Mais il le fait d’'une maniere qui n’est
pas juste. Les [7es font porter la responsabilité de I’échec de cette premiére communauté aux autres, qui
sont orgueilleux et moqueurs, mais Pachome a probablement sa part de responsabilité dans un systeme
infantilisant et désorganisé. Sa premicre réaction, apres cet échec, consiste a structurer la vie commune
par des lois, et de s’y soumettre lui-méme. Le systeme communautaire est alors en place, dans ses

grandes lignes, et les [7es vont s’employer a raconter des anecdotes de la vie quotidienne des freres.

Cette vie-la est loin d’étre aussi facile que la vie solitaire, ou chacun n’est responsable que de
soi-méme. Pachéme y connaitra des oppositions, des affrontements et des incompréhensions. Il y sera
confronté plus d’une fois au diable, qui se cache derricre la détresse de nombreux fréres, et derriere ses

propres limites.

Pachome meurt le 9 mai 347, emporté avec de nombreux autres fréres par une épidémie”. A
sa mort, la communauté compte neuf monasteres d’hommes et deux monasteres de femmes, qui
regroupent plusieurs milliers de moines et de moniales™. Petronios succéde 2 Pachoéme, mais meurt
quelques semaines apres lui. Il est remplacé par Horsi¢se qui, a la suite d’une grave crise d’autorité, dut
laisser, cinq ans plus tard, la place a Théodore. Celui-ci 'exerca jusqu’a sa mort, en 368. Horsi¢se reprit

alors la direction de la communauté jusqu’a son décés, vers 380,

Les intuitions spirituelles de Pachéme

Pachome a mené une réflexion trés poussée sur le sens de la vie communautaire, comme en
témoignent les anecdotes rapportées par les [7es. La vie communautaire est fondée sur la responsabilité
des freres les uns envers les autres, en toute patience, en toute miséricorde, en toute humilité. Les freres
doivent s’accueillir, s’aider, s’écouter les uns les autres parce qu’ils sont chacun les uns pour les autres
une figure du Christ. Dans cette vie, aucun n’est supérieur aux autres, mais chacun doit se mettre au

service de son frére.

Dans de nombreux cas, Pachome est prét a aller plus loin. Il faut se faire « tout a tous », ce qui
implique non seulement de se mettre au service d’un frére, mais aussi de ne pas le juger pour pouvoir se

faire proche, entrer dans sa logique et porter avec lui les fardeaux qui I’écrasent.

9 Christoph JOEST, « Ein Versuch zur Chronologie Pachoms und Theodoros » dans Zeifschrift fiir die Neutestamentliche
Wissentschaft n° 85 (1994), pp. 132-144. Cette date est contestée et certains auteuts proposent le 9 mai 346. Voir G. E.
GOULD, « The Date of Pachomius’ Death » dans Zeztschrift fiir die Nentestamentliche Wissentschaft n°® 87 (1996), pp. 133-137.

% Am 643,15-17 (la maladie) puis Am 648,11-14 (la mort). Le récit de la mort de Pachéme n’est pas conservé dans les
manuscrits coptes.

% Voir Armand VEILLEUX, « Monachisme et gnose. Premiere Partie : Le cénobitisme pachémien et la Bibliothéque copte de
Nag Hammadi » dans Laval théologique et philosophique n° 40 / 3 (octobre 1984), p. 279.

% Voir VEILLEUX, « Monachisme et gnose. Premiére Partie... », p. 278.
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La place des observances monastiques et des asceses est secondaire dans un tel systéme, parce
que chacun a son histoire propre et ses propres limites. Stabilité, cloture, jetines, abstinence de viande,
pricres, tout est subordonné a la charité fraternelle. Ce qui est nouveau dans Penseignement de
Pachome, c’est I'institutionnalisation de cette relativité des observances. Dées lors, on passe d’un régime
de tolérance a un régime de liberté, et de respect des limites de chacun. Et face a un frére qui voudrait
trop en faire, Pachome oppose I'objectivité d’une Regle commune a tous. Il ne faudrait pas en déduire
que Pachoéme supprime les observances monastiques, au contraire, il les codifie, et lui-méme restera un
ascete hors-pair jusqu’a sa mort. Ce qui est important, ce n’est plus leur volume, mais qu’elles soient

communes.

La vie communautaire — et ce qu’elle implique de charité fraternelle — devient donc le contenn
de ce que Pachome propose a ses moines. Elle n’est pas le simple cadre d’une nouvelle facon d’étre
anachorete. Les [7Zs ont dailleurs conservé des traces de querelles avec les anachorétes qui ne

comprennent pas la liberté des freres de Pachome.

Responsabilité, liberté, humilité, patience, miséricorde, autant de vertus que les |7es attribuent
volontiers a Pachome. D’autres vertus sont dorénavant secondaires, quoique bien mises en scénes dans
les jeunes années de Pachome, telles que la force, 'endurance, le courage ou la résistance a la souffrance.
Pachome est trés charismatique et tous les fréres ont confiance en son discernement spirituel. 11 est
d’ailleurs tres str de lui et de son jugement, ce qui peut le pousser parfois a réagir de maniere rapide,

violente et sans appel”’.

La question du service est probablement la plus délicate. Le tout premier veeu de Pachome
était de se mettre au service de son prochain. Apres trois années de service, il renonce et préfere partir
au désert, pour y mener une vie authentiquement monastique, et durant les sept années au désert, les
Vies ne font nulle mention d’un service que Pachéme aurait rendu, ni a Palamon, ni a d’autres, si ce
n’est d’avoir prié une fois, et en vain, pour un moine orgueilleux. Quand il s’installe a Tabennése,
Pachome renoue avec le service rendu aux autres, mais il le fait d'une manicre que les autres ne peuvent
recevoir : il se charge de tout, se rendant indispensable et réduisant les fréres de facto a une situation de
minorité. Il lui faudra du temps pour trouver la maniere juste de rendre service, sans écraser les autres

mais pour les faire vivre, tels qu’ils sont, a partir de ce qu’ils sont.

Pachome apprend donc a se mettre en vérité au service des autres, dans le cadre précis et
limité de la vie monastique communautaire, et les [7es retracent cet itinéraire de Pachome. Ce service
juste, humble, miséricordieux, patient, responsable, libre, qui correspond au premier désir de Pachome,

confirmé par appel de Dieu, prend corps dans une institution. On peut effectivement lire ainsi tout

97 VOGUE est patticulierement sensible a cet aspect difficile de la personnalité de Pachome. Ainsi écrit-il : « Voici un homme
au caractere vif, aux sanctions séveres, aux réactions parfois brutales, qui ne souffre pas 'opposition ni ne partage son
autorité avec personne, qui tient ses collaborateurs en laisse et manipule opinion pour atriver a ses fins ». Voir VOGUE,
« Saint Pachome et son ceuvre d’aprées plusieurs études récentes » dans De saint Pachome a Jean Cassien, p. 133.
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litinéraire spitituel de Pachome, depuis sa prison jusqua son lit de mort™. Une autre lecture est
possible qui dit que lentreprise cénobitique de Pachome consiste essentiellement a élargir et a
institutionnaliser la relation maitre-disciple qu’il a lui-méme entretenue pendant sept ans avec
'anachoréte Palamon®”. Mais nous voudrions proposer une troisieme lecture de la vie de Pachome, a

partir de ce que nous avons mis a jour dans ’étude de la Leszre d’enconragement.

% Cest la lecture de Fidelis RUPPERT, qui lit la vie de Pach6me comme une recherche constante du service des hommes,
d’abord compris comme Iexercice de la charité au plan matériel, puis comme un ministére de réconciliation des ames
avec Dieu et de direction spirituelle. Voir Fidelis RUPPERT, Das pachomianische Monchtum und die Anfinge klisterlichen
Geborsams, coll. « Minsterschwarzache Studien» n° 20, Miunsterschwarzach : Vier-Tirme-Verlag, 1971, cité dans
VOGUE, « Saint Pachéme et son ceuvre d’apres plusieurs études récentes », p. 120.

9 Cest la lecture de VOGUE, qui tient 2 ne pas minimiser I'influence de Palamon sur Pachéme. Loriginalité de la figure de
Pachéme est alors relativisée par rapport aux autres formes de monachisme. Voir VOGUE, « Saint Pachéme et son ceuvre
d’apres plusieurs études récentes », p. 126.
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2.2. Comparaison des Vies avec la Lettre d’encouragement

Nous voudrions maintenant comparer notre lecture des [7es coptes de Pachome avec la Lettre
d’enconragement. Les textes ont un statut différent, par leur ampleur et par leur genre littéraire. En outre,
les [77es ne prétendent pas étre autre chose qu’une interprétation — autorisée par Pachome lui-
méme — de ce que Pachome a vécu. La Lettre en revanche n’est pas une interprétation, elle est un
enseignement : 'auteur, que nous avons identifié a Pachome lui-méme, y laisse transparaitre sa vision de
la vie communautaire, de la fraternité, du combat contre le diable. Nous avons en outre émis
I’hypothéese qu’il y laissait transparaitre son expérience et sa personnalité. Nous confronterons donc les
données biographiques des [7es avec ce que la Leffre nous dit de Pexpérience de Pachome. Ce qui est en
jeu, ce sont les différences entre le portrait de Pachome, tel que les [zes le dressent et tel que la Letzre
nous le révele. La question de 'authenticité de la Le#re prendra alors un jour nouveau, comme d’ailleurs

celle de I'identité de son destinataire.

2.2.1. Le portrait de Pachdme, d’aprés la Lettre et dans les Vies

2.2.1.1. Les similitudes et les rapprochements possibles

Sans tomber pour autant dans un concordisme facile, qui consisterait a rapprocher
systématiquement ce que nous avons mis a jour dans notre étude de la Letfre et des es coptes, force est
tout de méme de constater que nous sommes dans un méme univers spirituel. Les rapprochements
sont donc faciles a faire, entre les deux portraits de Pachome, tel qu’il transparait dans la Lez#re et tel que
les [77es nous ont transmis. Nous allons redire rapidement ces similitudes, pour nous arréter plus bas et

plus longuement sur les différences et les incohérences entre les deux sources.

Dans la Lettre et dans les 7es coptes, Pachome apparait comme quelqu’un qui est a la fois
humble et sur de son expérience spirituelle. Il ne se situe pas dans une position d’autorité (ce qui n’est
vrai dans les [77es qu'apres le premier échec a Tabennése), mais soumis, comme les autres, a une
organisation de la vie communautaire qui le dépasse et que tous doivent avoir a cceur de promouvoir.
Cette vie communautaire est le cadre de tout I'enseignement de Pachome, dans la Lezzre et dans les [zes.
Bien plus, elle est le premier terrain de l'expérience spirituelle, et passe avant les visions et les

100

révélations™ (et ceci est surtout vrai apres la fondation a Tabennése).

L’expérience de Pachome dans la vie communautaire est double: elle est a la fois 1.) la

constatation de I'impossibilité de combattre le diable face a face, a cause de sa ruse et de 'ambiguité du

100 Les visions et les révélations ne jouent pas un réle important dans le gouvernement des monasteres, contrairement a
Pinterprétation de HEDRICK, mais seulement dans I"accompagnement spirituel des freres. Les deux offices sont en effet
séparés, et Pachome n’est que le pére spirituel des freres, il n’est pas chef de maison. Voir HEDRICK, « Gnostic
Proclivities... », pp. 85-86.
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cceur de ’homme ; mais elle est aussi 2.) une expérience de réconciliation fraternelle, qui vaut plus que

toutes les ascéses.

Dans les 7es en effet, les exemples sont nombreux ou le diable se manifeste sous les traits du
bien : il encourage a l'ascese, il prend le visage du Christ, il est intransigeant sur I'observance des
coutumes monastiques. Cependant on ne trouve pas telle quelle "opposition décrite dans la Lettre, entre
les tentations qui viennent de la droite et celles qui viennent de la gauche. Et quant a la seconde grande
expérience de Pachome, a savoir que la réconciliation fraternelle est le lieu du combat contre le diable,
et qu’elle remplace toutes les asceses, les [7es ne le présentent pas aussi clairement que la Le#sre. Elles

insistent beaucoup plus sur la responsabilité entre freres que sur la réconciliation.

Et cette double constatation quant a I'expérience de Pachome doit étre généralisée : les
expressions originales et les exégeses personnelles qu’on lit dans la Lef#re ne sont méme pas
mentionnées dans les [7es. Ce fait attire notre attention sur les différences entre nos deux sources, les

Vies coptes et 1a Lettre denconragement.

2.2.1.2. Les différences

2.2.1.2.1. Différences d'expression

Les expressions originales de la Le##re ne se retrouvent pas dans les [zes de maniére aussi claire.
Par exemple, on ne trouve pas mention, dans les [77es, des personnages bibliques de Lot et de Cain
comme figures de la vie cénobitique, au milieu des pécheurs, et de la vie érémitique, dans 'orgueil.
Cette exégese originale n’a pas laissé de trace dans les [7es coptes. Peut-étre les rédacteurs des [7es n’ont-

ils pas percu la pertinence d’une telle exégese, ou peut-¢tre n’en ont-ils pas ouf dire.

Quant au théme du combat, il n’est pas central dans les I7es, et 'on ne retrouve ni les
expressions de la Leztre, ni méme des allusions au monde militaire. Le seul exemple d’utilisation d’une
métaphore militaire se lit en Bo §67, 129, 1-6'". Pachdéme explique qu’il n’y a pas un seul grade dans le
service de Dieu, mais plusieurs : des commandants, des cinquanteniers, des centeniers, des chiliarques

et un roi'”

. Mais cette métaphore est unique en son genre dans les [z et son interprétation est difficile
dans son contexte. Les [7es ne gardent pas non plus trace d’une comparaison du monachisme avec un
combat en général. Nous nous demandions plus haut si le vocabulaire martial était caractéristique de
Pachome ou si celui-ci s’adaptait en fonction de son destinataire. Il semble donc qu’il faille opter pour

la seconde solution. Peut-étre faut-il y voir la capacité de Pachome a s’adapter a son auditoire, de se

101 Voir le paralléle en $* §67, 307, 7-13.
102 Respectivement : apPXMN  (dpxwV), TENTHKONTAPXOC (TEVTNXOVTAPXOS), EXATONTAPXOC (EXATOVTAPXOS), XINIAPXOC

(xtAlapxos) et pO.
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faire « tout a tous », adaptation qui peut aller jusqu’a la ruse, comme nous le voyions dans certains

épisodes des 17es.

On ne trouve enfin aucune utilisation de la citation de Mi72: « Chacun opprime son
prochain » dont Horsiése dit pourtant que Pachoéme la citait « sans cesse'” ». Comment se fait-il
qu’aucun passage des [7es ne mentionne ce fait ? Et sans lattestation d’Horsiese, nous ne saurions pas
que Pachome avait souvent recours a cette citation. La question de P'authenticité pachémienne de la

Lettre d’enconragement ne doit donc pas rester close.

2.2.1.2.2. Différence de contexte

Les contextes de la Lettre d’encouragement et des 1ies coptes ne sont pas non plus tout a fait les

mémes.

Dans la Lettre, 'accent est mis sur la réconciliation. Rien de surprenant a cela, car elle s’adresse
précisément a un frere qui est faché contre un autre. Quand Pachéme y décrit la vie communautaire, il
I'assimile a la réconciliation entre freres. Tout y est naturellement vu a travers ce prisme, ce qui induit
notre lecture : le lieu du combat contre le diable n’est pas un impossible face a face avec lui, car celui-ci
est trop fuyant, et le cceur de '’homme trop retors. Le lieu du combat — et le monachisme est un
combat — est la réconciliation avec le frére. Cette réconciliation est en méme temps une théophanie,
car c’est Dieu lui-méme qui, dans le Christ, combat pour le moine. La vie commune y est présentée
comme le lieu méme de cette expérience de rencontre avec le Christ, dans le frére, et dans la

réconciliation.

Dans la Lettre, 1a solitude n’est jamais liée aux tentations, mais a la consolation, a la conversion,
aux larmes, a la douceur et a la joie. Elle n’est pas une épreuve, mais au contraire, elle est nécessaire
pour équilibrer la vie commune qui est exigeante et difficile. La solitude est toute enti¢re du coté de la
facilité. C’est pourquoi la vie solitaire peut jouer comme une tentation : tentation de s’y réfugier
totalement, tentation de fuir le monde et le devoir de charité fraternelle. La réconciliation fraternelle est
rendue possible par les temps de solitude, qui n’en sont que la préparation. I’enjeu de la Le#fre est donc
de convaincre le frere de ne pas fuir le combat de la réconciliation, parce qu’il est central et source de

vie.

Dans les s, le contexte est 1égerement différent. On retrouve en arriere-plan ce que nous
avons découvert dans la Leszre, a savoir que 'anachorese est facile, et que les tentations et les épreuves
commencent avec l'arrivée du frere de Pachome, puis des premiers moines. On y voit Pachome
s’investir dans les relations fraternelles, parce qu’il s’estime responsable de tous. Dans les [7es, Paccent

n’est cependant pas mis sur la réconciliation, mais sur cette responsabilité mutuelle. Cette responsabilité

103 Voir plus haut, notre paragraphe 2.1.4. « L’arrivée des premiers moines a Tabennése et le premier échec », p. 42.
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mutuelle n’étant d’ailleurs pas absente de la Le##re, dans sa finale. Mais I'accent des [7es est tout entier

porté sur cette responsabilité.

Les ies présentent l'itinéraire de Pachome du point de vue particulier de I'apprentissage de la
responsabilité mutuelle : c’est la vocation premiere de Pachome, et le sens de la fondation de la vie
communautaire, qui consiste a se faire le garant de son frére, en vue de sa sanctification. Apres un
premier échec de la mise en ceuvre de cette responsabilité, ou Pachome I'a confondue avec le service
servile des freres, les [7Zes montrent comment Pachome exergait cette responsabilité et exhortait les
autres a faire de méme. Dans les [7es, la réconciliation est au service de cette responsabilité, elle n’est

plus centrale comme dans la Le#tre.

Dans les 17, la responsabilité de Pachome pour ses freres, doit étre la responsabilité des
freres les uns pour les autres. Elle se décline en service mutuel, attention quotidienne, patience,
miséricorde, pardon, compréhension, humilité, se faire « tout a tous » et « donner son ame » pour son
frere. Des lors, le contexte des [7Zes pourrait étre celui d’une réflexion sur 'exercice du pouvoir dans la
fraternité. Pachome était reconnu pour la qualité de son discernement, et pour le caractere inspiré de

ses décisions, mais comment faire apres son départ pour juger les situations et les personnes ?

Pachome avait visiblement une grande confiance en son propre discernement, et 'auteur de la
Lettre ne semble pas douter non plus de la valeur des conseils qu’il donne, et des interprétations
nouvelles qu’il avance. Mais comment ses successeurs peuvent-ils a leur tour asseoir leur légitimité ? Il
nous semble que c’est dans ce contexte que les s reprennent la question du pouvoir, de la
responsabilité, de lautorité dans la communauté, pour chercher des critéres du service juste, selon

Pesprit du fondateur.

Les contexte des [7es et de la Lettre d'enconragement sont donc assez différents. Et il est normal
que le portrait de Pachoéme y apparaisse différemment. Dans les [7es, Pachome est avant tout un
fondateur. Son expérience est rappelée en vue de légitimer l'autorité de ses successeurs. Les [7es sont
donc spécialement attentives a la manicre dont Pachome exercait lautorité. Or il modifie I’équilibre
habituel entre obéissance et autorité, en se faisant I'un des moines, en se mettant a leur service (de
manicre infantilisante dans un premier temps) et en mettant I’accent sur une responsabilité mutuelle des
treres. La Lettre d'encouragement ne contredit pas ce portrait de Pachome, elle le présuppose plutot :
Pachome vy fait preuve d’une autorité spirituelle évidente, mais ne se situe pas pour autant au-dessus du
frere a qui il s’adresse. En mettant 'accent sur la réconciliation, la Lezre dit de maniere plus nette que
les s le sens qu’a le projet communautaire pour Pachome : puisqu’il est impossible de combattre le
démon seul, face a face, il faut se reposer sur la charité fraternelle. Et c’est dans la réconciliation que le

démon sera vaincu.
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C’est a partir de ces considérations que nous voudrions proposer une interprétation plus

personnelle de I'itinéraire spirituel de Pachoéme.

2.2.2. La grande tentation de Pachéme

Nous avons mis a jour plusieurs traits saillants de Dlexpérience spirituelle de la vie
communautaire, attribuée a Pachéme. Nous avons aussi essay¢ de montrer les différences de contexte
entre la Lettre d'enconragement et les 1ies, et les sens différents qu’elles véhiculaient. Nous voudrions

proposer ici notre propre interprétation de la vie de Pachome.

Quand Pachome sous-entend dans la Lez#re que partir au désert serait une tentation de facilité
pour le moine qui est faiché contre son frere, il parle d’expérience. Nous pensons que lui-méme a fui le
combat de la fraternité et des relations humaines pendant les sept années qu’il a passées au désert,
aupres de Palamon. Alors que son premier désir était de se mettre au service du genre humain, et ce

désir est confirmé par appel de Dieu a deux reprises, il fuit au désert.

Notre interprétation est que Pachome se rend compte un jour qu’il a suivi une chimére durant
, ) , . . ,
ces sept années et qu’il a succombé aux suggestions du diable, sous couvert d’aller se consacrer au

104

service exclusif de Dieu™. Grace a Palamon et a son accompagnement, Pachome a finalement appris a

discerner les suggestions du diable.

Les 177es racontent ces étapes de la vie de Pachome, mais elles ne dressent pas ce constat.
Pachome a-t-il jamais avoué a ses freres qu’il s’était trompé en partant au désert ? La Leszre est le seul
texte ou la vie anachorétique est présentée comme une tentation, certes pas de maniére explicite, mais le
rapprochement est suffisamment clair. Cela n’enleve rien a la valeur de la vie anachorétique, pas plus
dans les Izes que dans la Leztre, mais cette expérience qu’a faite Pachome attirera dorénavant son
attention sur Paction du diable. Celui-ci est fuyant et attaque '’homme de biais, ou méme sur le terrain

de l'ascese et des ceuvres bonnes. Est-ce pour cela que I’épisode du moine orgueilleux qui marche dans

104 RUPPERT a expliqué ces sept années au désert comme une erreur que Pachome aurait faite, s’éloignant de son idéal de
service des hommes parce qu’il le jugeait inconciliable avec le service de Dieu. A notre avis, cette interprétation reste
supertficielle et la preuve est qu'on pourrait s’en passer pour interpréter la suite de la vie de Pachéme. RUPPERT présente
ce « détour apparent » par I'anachorése comme un moyen pour Pachéme d’approfondir sa vie spirituelle en apprenant
entre autres la relation de la paternité spirituelle. Or nous y voyons plutét un principe herméneutique de la vie de
Pachéme. Voit RUPPERT, Das pachomianische Manchtun..., p. 41, cité par VOGUE, « Saint Pachéme et son ceuvre d’apres
plusieurs études récentes », p. 120.

VOGUE conteste I'idée que les sept années aupres de Palamon puissent étre interprétées comme des années d’errance, tout
au plus trouve-t-il la remarque de RUPPERT « judicieuse mais un peu courte ». D’ou son insistance a montrer ce que
Pach6me doit a Palamon. Mais c’est dénier a Ierreur tout réle pédagogique, et a Palamon tout réle de discernement,
réduisant sa pédagogie a son exemplarité. A notre avis, Pachéme doit effectivement beaucoup a Palamon, et nous ne
contestons pas les propositions de VOGUE. Nous disons simplement que pour Pachéme, ces années ont été
rétrospectivement comprises comme une période ou il avait succombé aux suggestions du diable. Nous contestons en
revanche l'idée de VOGUE selon laquelle Pachéme ne fait qu'institutionnaliser a grande échelle ce qu’il a vécu aupres de
Palamon. Voir VOGUE, « Saint Pachéme et son ceuvre d’apres plusieurs études récentes », pp. 120-121.
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le feu a tant marqué Pachome ? Au milieu de ses années d’anachorese, et grace a Palamon, Pachome a
compris que le diable pouvait se cacher y compris dans ce qui est bon.

Un jour105

, Pachoéme explique a un frére qui est tout joyeux d’avoir le cceur en paix et d’étre
libéré des tentations, que le démon s’acharne bruyamment sur la maison en laquelle il ne peut pas entrer,
mais une fois qu’il y est entré, il n’est plus turbulent, au contraire, il s’y repose confortablement. Fait-il
alors allusion a ces sept années passées aux coOtés de Palamon, ou il n’a jamais été tenté par le démon
précisément parce que le démon était tranquillement installé en lui, qui avait fui le service de son
prochain ? I’épisode du moine orgueilleux qui marche dans le feu a d’autant plus frappé Pachéme que
pour la premiere fois il a compris que le démon n’attaquait pas de face et que si son ascese était si facile,
elle était peut-ctre inspirée par le démon. Palamon avait dit a Pachome qu’il était prét a peiner avec lui

jusqua ce quil se connaisse lui-méme'”, et cette parole que Pachéme a di rapporter 4 ses fréres s’est

réalisée pour lui : il a quitté Palamon quand il a compris qu’il avait suivi une chimere au désert.

Palamon joue donc un role de pédagogue éminent dans la vie de Pachéme, non pas d’abord
parce qu’il lui aurait appris 'ascese (Pachome a mené une vie ascétique avant d’aller rejoindre Palamon),
ou parce qu’il aurait constitué le lien avec 'Eglise (les habitants de Senesét se sont chargés eux-mémes
de faire baptiser Pachome), mais parce qu’il a accompagné Pachome jusqu’a ce qu’il se connaisse lui-
méme. Et Pachéme n’aurait pas pu faire ce travail seul, puisque précisément le diable 'a attaqué « par la
droite », c’est-a-dire non pas de face, mais au «second degré», en lui suggérant de pratiquer plus

d’ascéses.

Pachome s’appuiera ensuite sur cette expérience, avoir été tenté sans méme le voir durant sept
ans, pour essayer de trouver d’autres critéres du combat juste et il a trouvé dans la vie communautaire
ces criteres. Cest-a-dire que le seul moyen, pour lui, d’étre sir qu’il ne suivait pas ses propres démons
était de s’en remettre a une Reégle commune et objective. La vie commune la plus simple est le meilleur
garant de la droiture des intentions de chacun, non pas d’abord parce qu’elle serait humble (ceci est
typiquement le point de vue des 17, qui réfléchissent sur Pexercice de l'autorité) mais parce quelle est

commune, tout simplement.

Litinéraire spirituel de Pachome ne serait donc pas tant Phistoire d’un long apprentissage du
service juste, responsable, et miséricordieux, qui répondrait au mieux a I'appel de Dieu, ni celui de

I'institutionnalisation de la paternité spirituelle, mais Ihistoire de sa quéte de vérité et de certitude, de

105 Bo §102, 172,725 // % 318,17-30 (ac) // Am 497,2-498 4.

106 Bo §10, 85,8-10 // Am 347,5-6. AMELINEAU a malheureusement fait un contre-sens (et un oubli) en traduisant ’arabe. Le
texte dit en effet: « Doy k1> B 2 Linp ,dS Sas Cax O) 43 Lol | C8)) 3 Lal Guaiws LY Nous sommes
préts nous aussi, quand tu viendras chez nous, a peiner avec toi a la mesure de notre faiblesse, jusqu’a ce que tu te
connaisses toi-méme ». Or AMELINEAU a traduit : « Nous serons préts a te recevoir, quand tu te seras connu toi-méme »,
ce qui implique une démarche et une pédagogie opposées.
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criteres pour juger l'action du diable et celle de ’'Esprit. La vie communautaire est alors le lieu de cette
quéte de vérité, et c’est pourquoi elle peut étre le lieu de la théophanie.

Dans Darticle!”

que nous citions, au début de ce travail, sur les représentations mentales de
Pachome et de ses contemporains, Christoph Joest montre que la vocation de Pachome au service
fraternel est le point de perspective a partir duquel se comprennent tous les aspects de la vie de
Pachome. Ceci est tres juste, nous semble-t-il, mais dans le seul contexte des I7es. Or ces 17es ne sont
pas écrites par Pachome lui-méme. [’analyse de Fidelis Ruppert'® sur le long apprentissage du service

fraternel ou celle d’Adalbert de Vogiié'”

sur linstitutionnalisation de la paternité spirituelle sont
valables et elles peuvent constituer d’autres points de perspective. Mais notre étude de la Lesre
d’enconragement et des 1Vzes nous a rendu attentif aux différences de contexte entre les sources et a la
distance qu’il peut y avoir entre un point de vue extérieur sur Pachome et ce que Pachéme a lui-méme

vécu.

Notre position est que les sept années d’anachorese inspirée par le diable jouent subjectivement
pour Pachome le role de perspective que joue objectivement la vocation au service (ou
I'institutionnalisation) dans les Zes. Si du point de vue des [z, les sept années d’anachorese peuvent
étre interprétées comme une parenthese ou Pachome se serait égaré (F. Ruppert), ou encore comme
Iapprentissage a petite échelle de la relation de paternité spirituelle (A. de Vogiié), nous pensons que
ces sept années ont été la période indispensable qu’il a fallu a Pachéme, avec 'aide de Palamon, pour
apprendre a se connaitre lui-méme et a éprouver ses propres limites face au démon. Cette analyse qui

repose sur I’étude de la Lettre denconragement est vérifiable dans les [7zes.

107 Voir C. JOEST, « Aspektive und Perspektive in den Schriften und im Wirken Pachoms » dans Studia monastica n° 39 / 1
(1997), p. 24.

108 Voir RUPPERT, Das pachomianische Minchtum..., p. 41, cité par VOGUE, « Saint Pachdéme et son ceuvre d’aprés plusieurs
études récentes », p. 120.

109 Voir VOGUE, « Saint Pachome et son ceuvre d’apres plusieurs études récentes », pp. 120-121.
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Conclusion

Nous avons relu les [7es coptes de Pachome, en y cherchant des éléments qui permettent
d’éclairer sa personnalité spirituelle, telle que ses successeurs I'avaient comprise. Ce long parcours, a
travers des textes souvent mutilés, nous a révélé un visage assez précis de Pachome, que la tradition
tient pour le fondateur de la vie communautaire. Cette lecture des I7es avait pour but de caractériser
Pexpérience spirituelle de Pachome, afin de la confronter au portrait de lauteur de la Lesre

d’enconragement, tel que le texte le laissait transparaitre.

La Lettre denconragement et les 1ies coptes décrivent sensiblement la méme expérience spirituelle,
mais avec des expressions et un vocabulaire assez différents. Nous avons cependant tres certainement a
faire a une pensée et a une expérience originales et authentiques, et méme nouvelles dans I’histoire de
PEglise.

Ces sources ne se contredisent pas, dans la description du contenu de cette expérience ; au
contraire, il est frappant de constater la cohérence trés grande dont elles font preuve quand elles
décrivent cette expérience, chacune selon son genre littéraire propre. Pachome subsiste donc comme
figure emblématique, toujours déja interprétée par ceux qui se sont reconnus en lui, ses successeurs et

ses freres.

Le contexte de la ILettre denconragement est le besoin de réconciliation entre fréres. La
réconciliation endosse alors la totalité du contenu de la vie commune et de sa signification. Dans les
Vies coptes, le contexte est trés probablement celui d’'une légitimation du pouvoir. Les [7es exposent
donc T'ceuvre de Pachome en étant spécialement attentives aux jeux de pouvoir entre les freres.
L’autorité de Pachome y est légitimée a la fois par la qualité de son discernement spirituel et par la
responsabilité dont il se sentait investi envers les fréres, exhortant chacun a faire de méme, humblement

et dans un esprit de service.

Siles Vies coptes peuvent donner impression que toute la vie de Pachome est guidée par la
recherche du service le plus juste (ou par I'institutionnalisation de la paternité spirituelle), il ne faut pas
en déduire que cette interprétation est celle de Pachome lui-méme. C’est d’abord celle de ses freres et
de ses successeurs. Quel acces avons-nous a linterprétation de Pachome lui-méme, et sa propre
compréhension de son itinéraire ? L’étude d’une lettre attribuée a Pachome aura au moins attiré notre

attention sur ’écart entre ces différents points de vue.

Nous pensons en outre que cette lettre est authentique et qu’elle nous donne acces a la
maniere dont Pachome lui-méme comprenait la vie communautaire. Notre interprétation de la vie de
Pachome est qu’il a fait Pexpérience d’avoir succombé a la tentation en partant au désert, croyant suivre

ainsi la volonté de Dieu, et qu’il s’est rendu compte au bout de sept ans, et grace a Palamon, qu’il avait
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suivi une chimere. Il sait dés lors qu’il a besoin des autres pour authentifier ses expériences et qu’il ne
trouvera pas la vérité dans la solitude mais dans la communion fraternelle. Nous pensons que c’est a ce
titre que la vie commune est pour Pachome le lieu de la rencontre avec Dieu. Cette interprétation n’est
pas contradictoire avec le portrait que les [77es dressent de Pachome, et se trouve méme confirmée a

plusieurs endroits.

Pour la suite du travail, on pourrait par exemple reprendre la question de l'authenticité de la
Lettre d’enconragement, dans le cadre plus large de toute la littérature pachémienne. On pourrait aussi
étudier les [7es séparément les unes des autres, pour en éclairer a chaque fois le contexte propre. On

pourrait enfin étudier les autres picces attribuées a Pachome.

Nous choisissons de proposer une réflexion théorique sur la nouveauté que constitue la vie
communautaire et sur ses conditions de possibilité, en lien avec expérience spirituelle de Pachome.
Cette troisi¢éme partie sera 'occasion de vérifier la cohérence théologique des propositions avancées

jusqu’a maintenant.
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3. DEPLACEMENT DU DISCOURS SUR LA VIE
RELIGIEUSE COMMUNAUTAIRE

Dans cette troisicme partie, nous voudrions proposer une construction théologique qui rende
compte a la fois des différences et des similitudes entre la Lestre d’enconragement et les 17jes, considérées
comme source de la spiritualité communautaire pachomienne. Cette construction revient a chercher un
point focal a partir duquel comprendre la cohérence des sources envisagées. Ce point focal est extérieur
aux textes, et c’est pourquoi cette élaboration reste théorique. Il est aussi un point de vue limité sur
Iexpérience de Pachome et sur la fondation de la vie communautaire, car il n’est construit qu’a partir de
la Lettre denconragement et des Vies coptes. 11 faudrait en effet pouvoir ajouter au dossier le reste des

sources pachomiennes : les regles, les lettres, les apophtegmes. ..

Cependant, quoique limité et théorique, ce point de vue focal que nous prétendons trouver
n’est pas sans intérét ni sans pertinence. Certes, le cadre de ce travail ne nous permet pas de confronter
sérieusement les théologies de la vie religieuse avec notre modele théorique, mais il nous donnera
cependant 'occasion d’ouvrir des pistes de réflexion et d’indiquer des ouvertures et des déplacements
possibles dans le discours théologique sur la vie religieuse communautaire. Les auteurs que nous
croiserons viendront donc plus confirmer ou infirmer nos intuitions et notre propre construction
théologique que dialoguer réellement avec elle. Ce dialogue pourrait étre la suite de ce travail, en vue
d’une réelle refondation de la théologie de la vie communautaire, ce que nous ne prétendons pas faire
icl.

Dans une premiere partie, nous reprendrons les éléments originaux de la Lettre d'encouragement,
qui nous ont servi de clef d’interprétation tout au long de notre recherche. Dans un second temps, nous
proposerons d’envisager la &oindnia comme la vocation eschatologique de la vie communautaire. Dans
un troisieme temps, enfin, nous proposerons la figure du pardon comme ce point focal a partir duquel
penser Pexpérience spirituelle de Pachome et le sens de la spiritualité communautaire, en tension entre

sa cohérence anthropologique et sa vocation eschatologique.
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3.1. Un enracinement anthropologique

Introduction

Pachéme n’est pas un théologien de la vie religieuse communautaire'’. Il ne propose pas une
réflexion sur cette forme de vie, mais il décrit plutot en quoi elle consiste. C’est la force propre de sa
Lettre d’encouragement, et des anecdotes rapportées dans les [7ys, que de donner a voir la vie

communautaire telle qu’elle a été vécue par Pachome (ou comprise par ses successeurs).

La premicre observation qui s’impose est que certaines personnes font, plus que d’autres, le
constat qu’elles ne peuvent trouver en elles une base sure et vraie pour leur expérience spirituelle (c’est
ainsi que nous interprétons cette phrase de la Letfre d'enconragement : « Ce n’est pas seulement a toi que
les démons viennent par la droite, tandis que c’est la gauche qui est manifestée a tout homme, car en
effet mot aussi en vérité ils me combattent par la droite » (24,3-6)). Ces personnes qui sont tentées « par
la droite » ont donc besoin de s’en remettre a I'objectivité d’une Reégle, d’un accompagnement et d’une
fraternité, pour y trouver un terrain sir et stable. L.a question qui est en jeu est alors celle de la vérité du

discernement spirituel, et du chemin ascétique qui le rendra possible pour chacun.

Dans un premier temps, nous nous arréterons sur les deux types opposés de I'anachorete et du
cénobite. Dans un deuxieme temps, nous entamerons une réflexion sur la question de la vérité, comme
besoin authentiquement humain. Dans un troisieme temps enfin, nous expliciterons la logique de

Pachome dans Particulation entre la connaissance de soi et la connaissance de Dieu.

3.1.1. L’anachoréte et le cénobite : deux types opposés

3.1.1.1. Distinction entre deux types de personnalité spirituelle

A plusieurs reprises, les [zes coptes nous rapportent 'objection de Pachéme a Pentrée au
monastere de certains hommes car il explique que c’est une responsabilité tres grande d’accepter dans la
vie commune les hommes soumis a leurs passions''’. A ces hommes-13, il conseille de choisir la vie
anachorétique, c’est-a-dire une vie d’ascese, de solitude et de pénitence. Nous rapprochons cette
distinction — entre les hommes de passion et les autres — d’une autre distinction faite par Pachéme

dans la Lettre d'enconragement entre ceux qui sont tentés « par la gauche » et ceux qui sont tentés « par la

110 Nous patlerons seulement de la vie religieuse communautaire, et non pas de la dimension communautaire inhérente a
tout groupe chrétien. Ainsi pouvons-nous reprendre la définition du Dictionnaire de spiritnalité : elle consiste en ce que
«dans une maison religieuse, chacun, sans en excepter le Supérieur, se contente de ce qu’on donne a tous, pour la
nourriture, le vétement, le mobilier, etc. sans le moindre privilege en faveur de personne, sans aucune dispense qui ne
soit vraiment nécessaire ». Marius NEPPER, « Commune (Perfection de la vie) » dans Dictionnaire de spiritnalité, tome 11,
Paris : Beauchesne, 1953, col. 1184.

11 Pour les références, voit plus haut notre paragraphe 2.1.5.4. « La querelle avec les anachoretes », p. 51.

L’expérience spirituelle de saint Pachome 67



droite'"? ». Nous proposons donc de lire : les hommes soumis 2 leurs passions sont ceux qui sont tentés
« par la gauche », c’est-a-dire « trivialement ». Ils sont les plus nombreux. Certains hommes en revanche
— et c’est le cas de Pachome — sont tentés « par la droite », c’est-a-dire que le diable les tente sur le
terrain des ceuvres bonnes. Ces hommes-ci ne sont pas trivialement soumis a leurs passions. La vie
communautaire serait donc plus adaptée a ceux qui sont tentés « par la droite », alors que la vie

anachorétique serait plus adaptée a ceux qui sont tentés « par la gauche ».

3.1.1.2. Les défis propres a la vie anachorétique

Pachome fait partie des hommes qui ne semblent pas soumis a leurs passions. Il pratique
facilement des ascéses trés nombreuses, et les s insistent largement sur ce trait de caractére'”. Le
danger pour un tel homme est donc précisément d’étre tenté « par la droite », encouragé par le diable a
des asceses d’autant plus nombreuses quelles sont faciles. Grace a Palamon, Pachome a appris a

4 Sa nature

débusquer ces tentations, et a se connaitre lui-méme, comme les [7es le rapportent
spontanément moins soumise aux passions ne lui procurait pas un terrain spirituel stable a partir duquel
discerner 'action de I'Esprit et du diable parce que, laissé a soi-méme, un tel tempérament ne peut
jamais étre sur qu’il n’est pas tenté « au second degré », ou « au troisieme degré », puisqu’il ne I’est pas

«au premier degré ».

Pour ’homme soumis a ses passions, en revanche, il ne semble pas en aller de méme. I’ascese
ne lui est jamais évidente. Il ne court donc pas le risque d’étre aveuglé par ses succes. Les asceses sont le
terrain stable ou un tel homme affrontera le diable, alors méme que pour Pachome ce face a face est

impossible.

Dans T'anachorése, '’homme soumis a ses passions peut trouver un chemin de Salut,
précisément parce que la tentation est au « premier degré », c’est-a-dire qu’il est tenté « trivialement »,
« par la gauche ». Et loin de désespérer de lui-méme et de sa nature, cet homme peut enfin s’éprouver
en vérité capax Dei. C’est probablement pourquoi I'anachorése peut lui étre bénéfique et qu’il ne court
pas le risque d’en faire trop. D’une certaine manicre, c’est par une asceése « au premier degré » qu’il
combattra les tentations « triviales ». C’est au désert que cet homme luttera contre la désespérance et

pourra rencontrer le Christ.

3.1.1.3. Les défis propres a la vie cénobitique

Si Pachome s’oriente finalement vers la vie communautaire, c’est parce qu’il n’arrive pas a

[~

affronter le diable face a face dans la solitude, et ce précisément parce qu’il n’a pas de problemes

112 Voir notre paragraphe 1.2.1.1.1. « Les tentations qui viennent de la droite », p. 9.
113 Voir notre paragraphe 2.1.2.2. « Deuxieme révélation “installe-toi ici” a Tabennése », p. 38.

114 Voir notre paragraphe 2.2.2. « La grande tentation de Pachoéme », p. 61.
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pratiquer I’ascese. Pour lui, la vie communautaire sera ce terrain stable, son ascese « au premier degré ».
Pour se prémunir de ses propres exces, le cénobite n’a donc pas d’autre solution que de s’en remettre a

une Régle et, plus généralement, 2 un maitre spirituel et 2 ses fréres'”

. Mais Pachome insiste beaucoup
sur le fait que la Reégle (ou la coutume monastique) n’est pas au-dessus de la charité fraternelle'. Les
cénobites voudraient sans cesse faire abstraction de leurs prochains, pour se réfugier dans leurs asceses ;
c’est pourquoi Pachome doit redire a ses freres quil vaut mieux renoncer a certaines asceses que de
dédaigner son prochain. Aussi auteur de la Lettre d’encouragement met-il I'accent sur la réconciliation

fraternelle!!’

, car elle sera le lieu par excellence de I'authenticité de expérience spirituelle du frere, la
preuve qu’il fait corps avec la réalité du Salut, sans se perdre dans des ascéses dont il ne sera jamais sar
de Torigine. Nous reviendrons plus bas sur cette question du discernement de l'origine et de la vérité

d’un acte.

Il en va tout autrement pour les hommes soumis a leurs passions. Dans la vie communautaire,
ils ne sont plus aiguillonnés, comme au désert, par la pratique de I'ascese. Ils y vivent une vie de facilité,
et courent le risque de ne jamais s’amender et, par la méme, de désespérer du Salut. Point n’est besoin
de forcer ces hommes-la a renoncer 2 leurs ascéses | Pour eux, la certitude d’étre dans la vérité viendra
donc plus simplement de leur capacité a vivre une grande ascese, et non pas de leur capacité a renoncer a

'ascese, comme c’est le cas pour Pachome.

3.1.1.4. Deux voies opposées vers un méme but

C’est ainsi qu’au moment méme ou les cénobites font une expérience de Salut dans la vie
communautaire, les hommes soumis a leurs passions y courent au désespoir. Et symétriquement, alors
que les hommes de passions font, dans la solitude et I’ascese, 'expérience de la rencontre du Christ,
Pachome n’y trouve que sa propre image et court le risque de se retrouver seul avec soi-méme et dans
l'orgueil. Pour chacun des deux types de tempérament, 'expérience spirituelle qui surgit est donc bien
une anticipation du Royaume, la réalisation de la promesse et la rencontre avec le Christ, mais pour des
raisons différentes : dans la vie communautaire, cette anticipation a lieu dans la rencontre avec le frere,
alors méme que le cénobite voudrait en faire 'économie et se consacrer a ses asceses. Dans 'anachoréese
en revanche, cette anticipation a lieu dans la réconciliation avec soi-méme, alors que le frére se croirait
spontanément incapable du Salut. Dans les deux cas, on est en présence d’un chemin proprement

ascétique. Il y a une ascese spécifique a la vie communautaire qui répond a I’ascese de 'anachorese.

Cette opposition entre les hommes soumis a leurs passions et les autres n’est qu’une typologie

rapide, dont les 17es gardent la trace. La réalité est évidemment plus contrastée, et Pachome n’avait pas

115 Voir notre paragraphe 2.1.5.2. « Les relations entre fréres », p. 48.
116 Voir notre paragraphe 2.1.5.1. « La pédagogie de Pachéme », p. 44.

7 Voir notre paragraphe 1.2.3.2. « Le lieu du combat monastique est la réconciliation entre fréres », p. 27.
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une vision aussi caricaturale des tempéraments. Il aurait, sinon, opéré un discernement binaire entre
ceux qu’il ett acceptés et ceux qu’il eht écartés de la vie communautaire. Au contraire, il patle lui-méme
en terme de responsabilité plus on moins grande envers les fréres. Ainsi, plus le frére est soumis a ses
passions, plus il rencontrera de difficultés dans la vie communautaire et plus il faudra le soutenir.
Derniére preuve s’il en faut que cette distinction entre les hommes soumis a leurs passions et les autres

n’est pas stricte : Pachdme lui-méme a connu certaines formes triviales de tentation''.

3.1.2. La quéte de la vérité

La question posée par Pachome est celle de la vérité du discernement spirituel, lui qui a passé

" Comment, dés

sept années de solitude, a ’école de Palamon, sans voir qu’il était le jouet du démon
lors, étre str d’¢tre dans la vérité et non pas entre les mains du démon ? Quelle forme prendra pour

Pachome la quéte de la vérité ?

3.1.2.1. Une anthropologie non réductrice

Si Pachome n’a pas vu qu’il suivait une suggestion diabolique en partant au désert, ce n’est pas
a cause de ses péchés mais a cause de sa psychologie : il fait partie de ces hommes que le diable tente
habituellement « par la droite », qui pratiquent facilement I’ascese et qui sont d’autant plus en paix que
le diable est tranquillement installé chez eux. Le désir (ou le besoin) de vie communautaire s’enracine

donc dans une anthropologie particulicre.

Cependant, cette logique proprement anthropologique ne réduit pas 'homme a des instincts
sociaux ou comportementaux, car il y a en ’homme un désir de vérité qui ne se laisse pas réduire a ces
schémas. C’est bien parce qu’il est habité par un désir de vérité que Pachome quitte Palamon. Les 7es

expriment ceci dans le vocabulaire de la « vocation'®

», que nous aurons a clarifier plus bas. Dieu
appelle Pachéme a quitter Palamon, et c’est pour suivre cet appel que Pachome s’installe a Tabennése.
Pachome a-t-il déja compris a cette date que si le diable 'a laissé tranquille jusqu’alors, c’est parce qu’il
lui avait largement ouvert son cceur'” ? Consciemment ou non, il cherche la vérité et il comprend qu’il

ne la trouvera pas dans la solitude et I'ascese. Certes, il s’installe seul a Tabennése, mais, cette fois-ci, il

ne fuit pas ceux qui le rejoignent.

118 Voir nos paragraphes 2.1.3.2. « La colere contre son frére Jean », p. 41 et 2.1.3.3. « Les premicres tentations », p. 41. Ces
tentations « triviales », « au premier degré », coincident avec l'arrivée des premiers freres. Dans les relations fraternelles,
Pach6me trouve cet enracinement stable dans la réalité, en-dehors duquel il est le jouet du démon.

119 Voir notre paragraphe 2.2.2. « La grande tentation de Pachéme », p. 61.
120 Voir notre paragraphe 2.1.2.2. « Deuxieme révélation ‘installe-toi ici’, 2 Tabennése », p. 38.

121 C’est ce que Pachéme répond a un frere qui se réjouit d’étre enfin en paix. Voir notre paragraphe 2.2.2. « La grande
tentation de Pach6éme », p. 61, et la note 105 pour les références.
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Pachome n’est pas fait pour 'anachorese, non pas qu’il en serait indigne, mais parce qu’elle lui
est néfaste. Il nous donne ainsi a penser que la raison d’étre de la vie communautaire se trouve en
’homme et dans son tempérament. S’il est impossible de dire quelle compréhension Pachome avait de
son propre itinéraire au moment ou il quitte Palamon, la Lettre d'enconragement est assez claire sur le fait
que partir au désert peut étre est une forme insidieuse de tentation pour qui pratique facilement les

ascéses'”. Cest une question de tempérament.

Dans un contexte trés différent du notre et de celui de Pachome, Pie-Raymond Régamey'”
montre comment le point de départ d’'une refondation de la vie communautaire doit répondre a des
exigences proprement anthropologiques. Il entend par la que la vie communautaire répond a un appel
en ’homme a vivre de I'Esprit'®, ce qui est censé faire front aux idéologies des années 1970 qui

125

voudraient réduire ’homme a ses comportements sociaux —. Ainsi écrit-il : « Etant essentiellement ad

12655 il est «un

Deum, Tesprit est un sens (plus ou moins obscur) de Dieu comme notre destination
appétit de notre accomplissement en Dieu, de notre béatitude, appétit qui anime la foi'”’ ». Régamey
propose donc une anthropologie tripartite qui serait déja spirituelle : le psychosomatique, Iactivité

rationnelle et volontaire, et 'esprit capable d’aimer jusqu’a Dieu'”.

De méme, dire que la vie communautaire pour Pachome s’enracine dans une logique
anthropologique ne revient pas a réduire la vie spirituelle au psychosomatique ou a Iactivité rationnelle
et volontaire. Cette logique anthropologique a une composante proprement spirituelle, qui peut aussi se
dire dans lexigence de vérité. Ainsi la vie communautaire peut-elle se lire d’'un point de vue
anthropologique comme la réponse a ce désir de vérité, pour des hommes et des femmes qui ne

trouvent pas en eux-méme de terrain stable pour cette quéte'”.

C’est dans ce cadre qu’il faut comprendre le discernement spirituel que Pachome exerce, et au

nom duquel il accepte certains hommes et en refuse d’autres. Son discernement n’est donc pas un oracle

122 Voir notre paragraphe 1.2.3.1. « La vie anachorétique est une tentation », p. 20.

123 Pie-Raymond REGAMEY, « Les conditions anthropologiques d’un renouveau de la vie religieuse » dans la Revsue thomiste
n°71 2/3 (avril-sept. 1971), pp. 494-508.

124 REGAMEY fait une belle analyse de I'expression de saint Augustin : «T'u nous as faits pour toi. » I’homme est fait pour
Dieu, et ceci est une vérité d’ordre anthropologique. En s’accordant d’abord a lui-méme et a la création, ’lhomme ne se
désaccorde pas de Dieu, mais il se tient dans sa vérité. Voir REGAMEY, « Les conditions anthropologiques... », p. 494.

125 REGAMEY caractérise cette idéologie en ’accusant de vouloir « séculariser Ieschaton », c’est-a-dire nier ’axe ‘vertical’ qui est
déja présent en ’homme. Voir REGAMEY, « Les conditions anthropologiques... », p. 495.

126 REGAMEY, « Les conditions anthropologiques. .. », p. 498.
127 REGAMEY, « Les conditions anthropologiques... », p. 498.
128 REGAMEY, « Les conditions anthropologiques... », p. 497.

129 Nous trouvons un écho de ce portrait spirituel du cénobite pachémien, qui a besoin d’une communauté pour « coller au
réel », dans ce passage de Particle de REGAMEY : « A quoi il faut ajouter que I’abstraction, méme correcte, tire du réel : la
raison construit alors trop aisément des systemes dont elle devient la dupe passionnée ; elle oublie et la richesse des
choses du monde et la lumiere qui les éclairerait, et 'amour qui devrait animer les projets, et 'immense champ ouvert a
Pesptit». REGAMEY, «Les conditions anthropologiques...», p.501. Le cénobite décrit par Pachéme serait un
tempérament trop « spéculatif », « dupe passionnée » de ses systémes spéculatifs, et ’est a ce titre qu’il aurait besoin d’un
entourage communautaire.
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sur la volonté de Dieu, mais une observation de ’homme, de ses désirs et de ses limites. Ceci ouvre la

porte a une réflexion sur la « vocation », et nous devrons y revenir plus bas.

Est-il possible de préciser quelle est la cohérence propre de la vie communautaire ? C’est-a-
dire : en quoi la vie communautaire répond-elle a un besoin spirituel précis, au lieu d’étre la vocation de

tout homme ?

3.1.2.2. Une porte d’entrée asceétique dans la compréhension de la vie

communautaire

Que la vie communautaire soit une ascése n’a rien de surprenant a la lecture des 17es de
Pachome : nous avions déja relevé le fait que, dans le récit, les tentations commencent avec larrivée de

son frére, et non pas au désert'™’

. C’est une vie difficile et Pachéme n’a aucune illusion sur ce fait, lui qui
a connu un échec amer aprés quatre ou cing années de vie commune'. A la différence de certains
théologiens'” de la vie religieuse qui la situent d’emblée sur le terrain d’un don gracieux de Dieu, d’'une
eschatologie, d’une vie dans la grace, Pachome nous propose une porte d’entrée qui soit proprement
anthropologique'”. T.a théologie de la vie communautaire qui en résulte sera donc une théologie

ascétique, au sens d’une théologie de I'effort humain dans la lutte contre les tentations' et non pas une

théologie eschatologique, au sens d’une théologie de I'anticipation prophétique du Royaume.

Ici cependant, 'ascese est parfois paradoxale pour qui est habitué a I’asceése des anachorétes,
car C’est une asceése qui peut consister en une renonciation a ’ascese. Sa logique propre est en effet de
permettre au moine de se protéger de lui-méme et non pas de faire face a des attaques extérieures'”. Le
cénobite doit se protéger de lui-méme, parce qu’il se dédouanerait trop facilement en s’astreignant a des

asceses tres grandes, sans voir qu’il suit des tentations diaboliques et qu’il tombe dans I'orgueil.

Pour se protéger de lui-méme, le cénobite a trois garde-fou : son pere spirituel, la Regle et la

réconciliation fraternelle. Pour Pachome, il semble que cette dernicre soit en réalité le mode le plus

130 Voir notre paragraphe 2.1.3.3. « Les premicres tentations », p. 41.
131 Voir notre paragraphe 2.1.4. « L’atrivée des premiers moines a Tabennése et le premier échec », p. 42.
132 Nous aurons I'occasion de présenter quelques uns de ces théologiens dans la seconde partie.

133 Dans la suite de notre travail, nous utiliserons ainsi ces deux catégories anthropologique et eschatologique, en tant que
deux logiques opposées dans la démarche théologique : partir de ’homme et de son désir de Dieu ou bien partir de la
figure achevée du Christ en Dieu pour penser ’homme.

134 Voir Joseph de GUIBERT, « Ascese, ascétisme. I : La notion d’ascese, d’ascétisme » dans Dictionnaire de spiritnalité, tome 1,
Paris : Beauchesne, 1937, col. 938. Voir aussi ]. de GUIBERT, « Ascétique (Théologie ascétique) » dans Dictionnaire de
spiritualité, tome 1, Paris : Beauchesne, 1937, col. 1010-1017, qui propose une bonne synthese de la question ascétique en
théologie.

135 « Le cénobite doit lutter contre lui-méme, contre ses passions, moins en exténuant son corps que par ’abnégation de sa
volonté propre ». Marcel VILLER & Michel OLPHE-GALLIARD, « Ascése, ascétisme. II: Développement historique.
IIT) I’ascése chrétienne. A- Les origines scripturaires. B- La pétiode patristique » dans Dictionnaire de spiritualité, tome 1,
Paris : Beauchesne, 1937, col. 970. Cette vision simpliste est loin de rendre compte de la logique propre de I'ascese
communautaire. Or c’est souvent ainsi qu’elle a été comprise. Le cénobite ne lutte pas contre lui-méme, mais il se
protege plutot de lui-méme. Il ne renonce pas a sa volonté mais il s’en méfie plutot.

L’expérience spirituelle de saint Pachome 72



habituel de protection. Le pére spirituel et la Régle ne sont que des institutionnalisations du rapport de

soumission et de responsabilité mutuelles, qui culmine dans la réconciliation fraternelle'™.

La vie ne peut donc pas étre plus ou moins communautaire ; c’est une question de cohérence
. . SN . . . o ,
interne, de logique propre de I'ascese. Des lors que la vie est « moins » communautaire, c’est qu’elle ne
I’est plus du tout — ou plutot, elle est instrumentalisée, réduite a un cadre de vie. Le cénobite a besoin
de la vie communautaire pour vivre. Ce n’est pas une question de priorité, de répartition de ’emploi du
temps, ou d’alternance dans les modes de vie. Plus profondément, la vie communautaire est, pour le
cénobite, la condition de possibilité de sa vie spirituelle et non pas un mode de réalisation de soi parmi

d’autres.

Par ailleurs, elle est aussi le contenn de cette expérience spirituelle. Et c’est précisément en cela
qu’elle permet au cénobite de vivre « au premier degré » son rapport au réel et aux freres. En fant que
contenn de Texpérience spirituelle, elle peut éventuellement faire défaut a tel ou tel moment, mais elle

demeure en fant que condition de possibilité de cette expérience.

C’est la le trait spécifique de la vie communautaire et c’est pourquol ez tant qu ascése elle peut
. s <137 , . A . s e

consister en une renonciation aux ascéses”'. Le cénobite pourra étre dans la certitude de la vérité de son
expérience spirituelle dans la mesure ou il tendra a identifier la vie communautaire en tant qu’expérience
et la vie communautaire en tant que condition de possibilité de cette expérience. C’est une autre fagon
de dire que le cénobite n’est jamais sur d’étre dans la vérité, tant qu’il reste seul. Il a besoin, plus qu'un
autre, de se confronter sans cesse a une réalit¢é communautaire. Cette réalité communautaire n’est pas
seulement le contenn de son expérience spirituelle mais la condition de possibilité de toute expérience

spirituelle authentique.

Dans ce schéma particulier, le discernement spirituel est configuré de maniere nouvelle.

3.1.2.3. Deux approches contradictoires du discernement spirituel

Par « discernement spirituel », nous entendons ’évaluation de I'expérience spirituelle, c’est-a-

dire P'acte par lequel le croyant cherche a discerner Porigine divine de trois séries de faits : les visions, les

136 C’est notre interprétation de la Lettre d'enconragement. Voir notre paragraphe 1.2.3.2. « Le lieu du combat monastique est la
réconciliation entre fréres », p. 27.

137 « Avec la régle, cest Iidée de ‘mesure’ qui s’introduit 4 un titre spécial dans les méthodes ascétiques. Etablie pour un
ensemble de moines, pour un ‘communauté’, la régle fixe, en effet, un minimum, donc un régime praticable pour tous les
tempéraments, toutes les santés normales ». M. VILLER & M. OLPHE-GALLIARD, « Ascese, ascétisme », col. 970. La
encore, cette vision des choses est trés réductrice. Dans la vie communautaire, ’ascése ne change pas seulement de
«volume » mais de logique. Il n’importe pas qu’elle soit mesurée ou non, mais qu’elle soit commmune. Cest dans ce sens
que certains fondateurs demandaient qu’on ne fasse rien consre la Regle, mais tien non plus e plus de la Regle, ce qui n’a
pas toujours été compris. NEPPER se demande par exemple s’il faut vraiment « couper les ailes aux ames généreuses en
les détournant de toute pratique surérogatoire », et est visiblement embarrassé pour répondre par l'affirmative. Voir
NEPPER, « Commune (Perfection de la vie) », col. 1187.
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paroles et les révélations ; les lumicres et les mouvements intérieurs ; les états d’ame en général,

consolation et désolation'®,

Pour le cénobite, un tel discernement est rendu impossible. Il ne peut pas interpréter avec
certitude ce qui lui arrive, et ses réactions face aux événements sont toujours, pour lui, entachées de
doute. Celui qui présente la structure anthropologique du cénobite aura les plus grandes difficultés a
relire ce qui lui arrive, parce qu’il a d’emblée un rapport indirect a la réalité. Il risque méme de ne pas
voir ce qui ne va pas, enfermé qu’il peut étre dans des représentations satisfaites de soi. Un tel homme
sera mal placé pour se juger lui-méme et son examen de conscience 'innocentera le plus souvent. Cest
une autre facon de dire que la vie communautaire est pour lui plus quun cadre de vie: elle est la

condition de possibilité de son expérience, et par la méme de son discernement.

Le discernement spirituel le plus str qu’il puisse trouver tient donc dans son adhésion a la vie
communautaire, a son projet, a ses Regles, a ses rythmes. Il trouvera dans la vie fraternelle commune le
discernement le plus objectif et le plus fiable. Ainsi la qualité de la relation fraternelle est-elle pour lui la
source du discernement spirituel et de la connaissance de la vérité, de méme que pour 'homme soumis

a ses passions, 'austérité de I'ascese était la source de son discernement spirituel.

Ce discernement qui trouve sa source dans la relation fraternelle ne peut étre revendiqué par
personne en particulier, et aucun pere spirituel ne peut y échapper. La faiblesse du systeme mis en place
. . X ) . . . o
par Pachéme tient peut-étre en lignorance de ce point capital : aucun frére ne doit s’arroger la
prétention d’avoir un discernement plus aigu qu’un autre, mais tous sont soumis au discernement de la
vie commune. Le cénobite est mal placé pour se juger lui-méme, fat-il le Supérieur. Il doit s’en remettre
a ses freres. Mais quand nous voyons Pachome se soumettre au jugement de ses fréres, ce n’est pas qu’il
est convaincu de ce que nous disons : en réalité, il utilise cette ruse en vue d’un autre bien. Il fait alors

preuve d’humilité, mais ne se laisse pas pour autant guider spirituellement™”.

Ainsi, si 'enjeu du discernement spirituel est la vérité, nous avons deux manicres opposées
d’en approcher : le recul critique (la relecture) ou bien la vie communautaire « au premier degré ». Ces
deux chemins s’opposent de manicre difficilement conciliable, parce qu’ils ne sont pas d’abord des
« méthodes » mais des conditions de possibilité du discernement, qu’il faudra ensuite négocier au cas
par cas. Il nous semble que ce qui est en jeu ici, c’est de pouvoir faire droit a des approches divergentes
du discernement, et de penser théoriquement la possibilité de 'existence d’axes opposés. Comme on le

voit, derriere cette ébauche de réflexion, c’est le pluralisme des expériences spirituelles qui est en jeu,

138 Voir Joseph PEGON, « Discernement des esprits. VI: Conclusion » dans Dictionnaire de spiritualité, tome 111, Paris :
Beauchesne, 1957, col. 1286. PEGON fait une synthese de tout I'article, qui est une présentation historique de la notion
de discernement spirituel.

139 Voir notre paragraphe 2.1.5.1.3. « L’humilité », p. 46.
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pluralisme présent jusque dans leurs conditions de possibilités et non pas seulement dans leurs modes

de réalisation.

La quéte de la vérité est toujours déja multiple, différente, empruntant des chemins opposés.
Cette pluralité trouve son enracinement en ’homme et est a penser dans une logique anthropologique.
C’est le statut méme de la vérité de Pexpérience spirituelle qui change, comme nous voudrions le

montrer maintenant.

3.1.3. Se connaitre soi-méme et connaitre Dieu : la question de la
vocation

Comme nous le voyions plus haut, le discernement spirituel de Pachéme n’est donc pas a
comprendre d’abord comme un oracle sur la volonté de Dieu mais comme une observation de 'homme.
Cette observation ne réduit pas ’homme a des données purement sociologiques ou comportementales,
car elle considere aussi ses besoins spirituels, et en particulier celui de la vérité, dont nous avons

souligné déja la dimension — non unique, mais certaine — proprement spirituelle.

Ainsi, le discernement de Pachome qui est avant tout une observation de ’'homme se fonde
sur la vie communautaire, en tant que le moine la regoit — ou ne la regoit pas — comme condition de

possibilité de sa connaissance de la vérité, et ultimement de rencontre avec le Christ.

Tout ceci repose ensuite la question de la « vocation » religieuse. Nous nous la poserons dans
le seul cadre de la vie religieuse communautaire. Puisque la logique de Pachome est d’abord
anthropologique, avant d’étre eschatologique ou théologale, la vocation doit pouvoir supporter une
lecture anthropologique, et trouver la une premicre cohérence, avant méme d’étre interprétée d’une

manicere eschatologique.

3.1.3.1. Se connafitre soi-méme

Le point de départ du discernement de Pachome, pour lui-méme et pour les autres, se trouve
certainement dans la connaissance de soi. Quand Palamon accueille Pachéme aupres de lui, il lui fait

cette prédiction curieuse : « Nous t’accueillerons jusqu’a ce que tu te connaisses toi-méme'*

». D’apres
nos sources pachomiennes, cette connaissance de soi — ou plus précisément peut-¢tre : cette quéte de
la connaissance de soi — revient a déterminer si 'on est tenté « par la droite » ou « par la gauche ». De
maniere plus générale, chaque homme a un chemin d’acces a la vie de I'Esprit en lui qui lui est propre,

et qu’il doit apprendre a connaitre, a apprivoiser. C’est a ce niveau, nous semble-t-il, que Pachome situe

la connaissance de soi.

140 Voir Bo §10, 85810 // Am 347,56. Voir aussi notre note 49 dans le paragraphe 2.2.2. «La grande tentation de
Pachéme », p. 61.
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Nous avons vu que si les chemins anachorétique et cénobitique s’opposent sur beaucoup de
points, ils ont en commun la méme quéte de vérité de Pexpérience spirituelle. Les conditions de
possibilité de leur expérience sont différentes, leur expérience elle-méme est différente, mais ils se

retrouvent dans le sens qu’ils donnent a leurs asceses respectives.

Quand Palamon dit 2 Pachéme qu’il doit rester aupres de lui jusqu’a ce qu’il se connaisse lui-
méme, il exprime un des buts, mais non l'ultime, de toute vie spirituelle authentique. Palamon
encourage Pachome a ne pas se fuir lui-méme, mais bien plutot a approfondir sa connaissance de soi,
afin de trouver un terrain stable et solide pour une expérience spirituelle vraie. C’est ce chemin de la
connaissance de soi qui, a notre avis, a conduit Pachéme a quitter Palamon et ce, alors méme que, selon

les 177es, Pachéme a vécu et raconté cet épisode comme un appel venant de Dieu.

Il'y a en effet dans les I7es et dans la Lettre d’encouragement un lien évident entre la connaissance
de soi et la connaissance de Dieu et de sa volonté. Nous avions déja remarqué cela dans le dialogue tres
révélateur entre Pachome et 'ange, au moment ou ce dernier vient annoncer a Pachome quelle est la
volonté de Dieu pour lui'*'. Nous voudrions évoquer maintenant la dialectique classique entre la

connaissance de soi et la connaissance de Dieu.

3.1.3.2. Connaitre Dieu

D’un point de vue logique, le dialogue entre 'ange et Pachdéme est bancal'*

. Pachome prie
pour demander a Dieu de bien vouloir lui révéler sa volonté. Un ange apparait alors qui dit a Pachéme
que la volonté de Dieu est qu’il serve le genre humain. Pachéme se met en colére parce que cette
réponse ne lui convient pas, car la volonté de Dieu ne peut pas étre que I'on serve le genre humain. Et
dailleurs, quand Pachome avait quitté Senesét pour partir au désert, les 177 opposaient clairement le
service des malades et 'adoration 4 rendre a Dieu'*. Mais sur les insistances répétées de I'ange,
Pachome se remémore le voeu qu’il avait fait en prison de servir le genre humain si Dieu le sortait de ce
mauvais pas. C’est 1a que la logique nous échappe : il accepte finalement la parole de 'ange comme
venant authentiquement de Dieu parce guelle correspond au veeu qu’il a fait. Et par la-méme, il comprend

que ce veeu ne venait pas du démon mais de Dieu. Il y a donc une double confirmation, et de l'origine

divine du veeu, et de la parole de I'ange, 'une par lautre.

Cette articulation entre connaissance de soi et connaissance de Dieu est le ressort non
seulement de la vie communautaire mais aussi de toute vie spirituelle. Ainsi, comme nous le disions

autrement plus haut, dans la vie communautaire, I'expérience de la vie la plus simple en harmonie avec

141 Le dualisme apparent de cette présentation (opposition entre la connaissance de soi et la connaissance de Dieu, le désir
humain et la volonté de Dieu, la vie de ’homme et la vie de 'Esprit en lui) se résout dans une théologie de la création :
Dieu est le créateur et tout est toujours déja dans sa main.

142 Voir notre paragraphe 2.1.3.1. « Révélation de la volonté de Dieu, a Tabennése », p. 40.

143 Voir notre paragraphe 2.1.1.5. « Le service des malades a Senesét », p. 36.
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ses freres, en étant pour le cénobite la meilleure source de la connaissance de soi, est par la méme la

source principale du discernement spirituel et, plus encore, sa condition de possibilité.

3.1.3.3. La vocation comme une alliance

Le chemin spirituel de Pachome a pour passage obligé la connaissance de soi. Il n’y a donc pas
de chemin spirituel qui vaille absolument, et pour tout homme. Le méme chemin sera dommageable a
I'un et salutaire a 'autre. On ne peut pas faire ’économie du moment anthropologique de toute vie
spirituelle. Comment penser la « vocation » dans un tel cadre ? C’est le cadre conceptuel et narratif des
Vies qui impose cette question, en présentant la révélation de la volonté de Dieu comme un appel que

Pachome doit suivre.

Nous avons déja vu combien le schéma simpliste d’un appel qui viendrait « de Pextérieur » est
invalidé par le texte des [“7es. Nous voudrions aller maintenant plus loin et proposer des pistes de

réflexion sur la vocation.

Toute vocation est enracinée dans la personnalité de chacun. C’est peut-étre un point de
départ évident, mais il est impératif de ne pas 'escamoter. I.’aventure de la vocation de Pachome est
emblématique de ce schéma. Chacun a des désirs, des besoins, liés a son histoire, a son tempérament,
qui 'orientent sur tel ou tel chemin de sainteté, et le fait que les chemins propres a chacun sont opposés
montre a quel point leur enracinement anthropologique est puissant. C’est le role de la construction

littéraire des figures de I'anachorete et du cénobite de manifester ces contradictions.

Il faudrait donc, dans un second temps, repenser Particulation entre le désir humain et 'appel
de Dieu. L’expression « désir humain », il faut le redire, ne veut pas réduire ’'homme a des pulsions
psychiques, elle fait déja droit a des désirs spirituels authentiques. L’appel de Dieu ne vient pas
contredire ce désir humain, il ne vient pas contredire une personnalité. Il présuppose plutot une
personnalité, une psychologie. L’appel de Dieu vient précisément a 'encontre de tous les fantasmes de

sol pour révéler un chemin spirituel authentique, parce qu’éminemment personnel.

On doit ainsi pouvoir penser I'appel, ou la vocation, comme une alliance et non un défi que

Dieu lancerait 2 ’homme et a sa nature. Cette alliance que Dieu propose a ’homme, et que celui-ci

reconnait comme étant 'expression de son désir le plus profond, n’est pas donnée d’emblée et une fois
) . oo . i

pour toutes. D’ailleurs, la connaissance de soi qui permet une telle reconnaissance de 'adéquation entre

un désir et un appel n’est pas chose facile, ni définitivement acquise. Et l'itinéraire spirituel de Pachéme

est représentatif de cette quéte qui peut aller parfois a contre-sens.

Cette logique anthropologique bat aussi en breche I'idée que certaines formes de vies seraient

supérieures a d’autres. Chaque forme de vie correspond a une alliance entre Dieu et ’homme, et aucune
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comparaison n’est possible en terme de valeur, puisque c’est Dieu qui dans tous les cas a I'initiative et

qui s’engage entiérement avec chacun'.

Nous pensons donc que le point de départ fourni par Pachome pour penser la vie
communautaire ouvre des perspectives nouvelles qui permettent de dépasser des visions étroites non
seulement de Dieu mais aussi de 'homme. La vie spirituelle tout enti¢re est une alliance, qui ne réduit
pas a néant Penracinement humain de toute démarche spirituelle. C’est ainsi qu’il y a un lien qui se fait
jour entre la vérité de 'expérience spirituelle et Ialliance avec Dieu. La vérité de 'expérience spirituelle
ne consiste pas en une réception passive de la volonté de Dieu, mais en une alliance amicale entre

I’homme et Dieu.

Conclusion

Apres avoir relevé dans les sources pachomiennes une opposition entre deux types de
personnalité spirituelle, nous avons essayé de mettre a jour la logique de chacun de ces deux types,
Panachorete et le cénobite. En 'absence de toute théologie de la vie religieuse dans les sources
pachomiennes, nous avons donc da observer ces deux types afin de les comprendre et de proposer une

théorie qui présiderait a la construction de ces figures spirituelles par Pachéme.

Nous nous sommes concentrés sur la figure du cénobite, et nous avons montré comment la
vie communautaire assume pour lui deux fonctions distinctes : elle est non seulement le cadre de toutes
ses expériences spirituelles mais aussi la condition de possibilité de ces expériences. Ceci est da a la
psychologie propre du type cénobite qui ne parvient pas a trouver en lui-méme le terrain stable pour
appréhender la réalité. Nous avons par ailleurs montré que cette théorie ne péche pas par une réduction
anthropologique, puisqu’elle s’appuie en premier lieu sur une quéte de vérité transcendante qui habite

tout homme et qui le pousse a s’éprouver sans cesse.

Nous avons nommée « anthropologique » la logique qui va de ’homme (a la fois spirituel et
charnel) vers Dieu. Clest une logique «ascendante » en quelque sorte, puisqu’elle ne s’appuie pas
d’emblée sur un appel, sur une vocation ni sur des conseils évangéliques, qui viendraient comme d’en

haut, ou de 'extérieur.

Avec un tel point de départ dans la réflexion sur la vie communautaire, la question de la
vocation se posait de manicre nouvelle. Nous avons proposé de la relire comme une alliance entre

I’homme et Dieu, par opposition a la vocation pensée comme un défi lancé par Dieu a ’homme. Dieu

144 11 faudrait par exemple reprendre la question des « conseils évangéliques », que la théologie systématique classique a
assimilé aux trois veceux monastiques. On ne peut certainement pas les entendre comme une voie supérieure a d’autres
mais plutét comme un «universel appel a la perfection » qui suppose « souplesse et libre initiative ou s’exprime le
mouvement du cceur répondant a Pappel du Maitre » (André-Ignace MENNESSIER, « Conseils évangéliques » dans
Dictionnaire de spiritnalité, tome 11 / 2, Paris : Beauchesne, 1953, col. 1593).
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qui a créé tout homme et qui connait le cceur de chacun ne saurait appeler ’homme sur des chemins
inaccessibles, indépendamment de sa personnalité, de ses désirs et de ses besoins. D’une certaine
maniere, ¢'est Dieu qui assume 'homme en ['appelant et non pas '’homme appelé qui doit assumer Dieu quot

qu’il en coute. Cette alliance est donc d’emblée dissymétrique, mais comment en serait-il autrement ?

Nous pourrions poursuivre notre réflexion sur la question de la vérité, qui se dit et qui se
donne dans une alliance et non pas comme un contenu indépendant de ’homme et de sa relation a
Dieu. 11 y aurait par exemple a chercher des liens entre 'amour et la vérité, entre 'amitié et la vérité.
Nous voudrions plutdt continuer notre recherche sur la théologie de la vie communautaire et en

particulier sur sa dimension théologale.

En effet, la forme littéraire des sources pachomiennes nous a conduit a beaucoup insister sur
la logique anthropologique de la vie communautaire et sur la dimension « ascendante » du rapport entre
I’homme et Dieu. Cette premicre logique nous a paru d’autant plus importante que sa légitimité est
contestée par les théologiens qui, comme nous allons le voir, pensent plus spontanément en premier la
dimension eschatologique de la vie communautaire. Nous voudrions donc, dans une seconde partie,
proposer une articulation entre la logique eschatologique de la vie communautaire et sa logique

proprement anthropologique.
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3.2. La vocation a la koinbnia

Introduction

Il y a des formes de vie communautaire religieuse non chrétiennes. Elles ont existé dans
I’Egypte ancienne, chez les philosophes grecs, et dans le judaisme ; elles ont existé dans I'islam, bien
qu’elles aient été officiellement condamnées ; elles sont bien vivantes dans le bouddhisme. Ce fait
montre combien le besoin de vie communautaire est enraciné dans une anthropologie religieuse,

ouverte sur la transcendance.

Dans la partie précédente de notre travail, nous présentions cet enracinement anthropologique,
qui ne se réduit pas a la dimension sociale de toute existence humaine mais qui manifeste plutot une
forme particuliere de quéte de la vérité. Cette quéte de vérité n’est rendue possible pour certains
hommes que dans un genre de vie tres particulier : la vie communautaire, ou chacun s’en remet a la

communauté en tout.

Cependant, si elle se veut chrétienne, la vie religieuse communautaire ne peut pas étre son
propre terme. Elle doit sans cesse étre recue de Dieu lui-méme, comme une réalité gratuite, alors méme
qu’elle procede d’un besoin humain. Ceci est vrai de toute réalité que 'on veut évangéliser, c’est-a-dire
faire vivre de la vie du Dieu Trine. Nous voudrions expliciter cet apparent paradoxe d’une double
fidélité nécessaire et fondatrice de la vie communautaire chrétienne: fidélité fondatrice a son

enracinement anthropologique et fidélité fondatrice a sa vocation chrétienne.

Dans un premier temps, nous considérerons la figure eschatologique de la koindnia, qui est
fondatrice de I’étre chrétien. Dans un second temps, nous proposerons une articulation entre les deux
logiques qui permettent de penser la vie communautaire chrétienne : sa logique anthropologique et sa
logique eschatologique, afin de montrer la pertinence d’une présentation qui garde sauve les deux

logiques, en les articulant 'une a 'autre.

3.2.1. La koinbénia comme figure eschatologique fondatrice

Lors de leur baptéme, les chrétiens sont adoptés par le Pére dans le Christ, c’est-a-dire qu’ils
sont adoptés en tant que « christs », oints de 'Esprit Saint. Ils regoivent du Pére I'adoption filiale et une
fraternité spirituelle entre eux. L’Esprit Saint qui les oint repose en eux comme en un temple. Ils
deviennent alors ensemble le Corps du Christ, assemblée sainte qui recoit sa vie du Pere et qui lui rend

adoration dans I'Esprit Saint.
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Derricre ces formules quasi liturgiques se cache la réalité complexe de la koindnia'®, terme

146

présent dans le Nouveau Testament *° et que 'on peut traduire par union, communion, communauté.

Elle est tout a la fois I'union intime des chrétiens entre eux'!’, comme fraternité spirituelle'* et

christologique'”, et 'union intime des chrétiens avec Dieu'

', comme peuple des enfants du Pére, corps
du Christ et temple de I'Esprit. La kozninia tient en elle-méme le mouvement trinitaire qui est la vie
méme de Dieu. Elle souligne I'aspect intérieur de la communauté de Salut qui regroupe non seulement

151

tous les hommes, mais aussi le Christ, le Pere, et PEsprit Saint > La koindnia comporte enfin un aspect

matériel >, comme le montrent les collectes pour les pauvres organisées dans les premiéres

communautés.

La koindnia est une réalité qui est donnée gracieusement par Dieu. Elle n’a pas son fondement
dans un quelconque mérite humain mais elle doit se recevoir de Dieu. La réalité de la koindnia est
proprement théologale, en ce sens qu’elle vient de Dieu, qu’elle le révele et quelle lui rend gloire. Elle
est fondatrice de I’étre chrétien de ’homme, elle lui donne une identité nouvelle, une nouvelle maniére

d’étre au monde, a ses fréres, et 2 Dieu.

En tant que fondatrice de Détre chrétien, la koindnia est aussi fondatrice de Tétre
communautaire chrétien, parce que la vie communautaire n’est qu'une modalité parmi d’autres de la vie
chrétienne. Les chrétiens qui ont choisi de vivre une vie communautaire ne sont évidemment pas en
dehors de la koindnia. Elle leur est offerte comme aux autres, comme un don gratuit qui vient de Dieu et
qui les fait entrer dans la vie trinitaire. Comme tous les chrétiens, ceux qui ont choisi la vie

communautaire trouvent dans la &ozndnia leur raison d’étre, leur origine et leur figure achevée.

En tant que systeme, la vie communautaire doit aussi étre évangélisée, elle n’est pas d’emblée

chrétienne, au seul titre qu’elle serait communautaire. Elle doit trouver dans la figure eschatologique de

145 'H xowwvia. L'article « Koinonia » du Dictionnaire de spiritualité est trés complet : Hermann Josef SIEBEN, «1: Chez Platon et
Aristote », John M. MCDERMOTT, «1I: Nouveau Testament. A : Ecrits pauliniens », Miguel MANZANERA, «1I: Nouveau
Testament. B: Actes 2,42», Hermann Josef SIEBEN, «IIT: Chez les Peres: Sens sacramentaire et ecclésiologique »,
Heinrich BACHT, «IV: Dans le monachisme », Jean-Marie-Roger TILLARD, «V: Dans la vie chrétienne aujourd’hui »,
dans Dictionnaire de spiritualité, tome VII1, Paris : Beauchesne, 1974, col. 1743-1769.

146 Les autres termes de la méme racine utilisés par le Nouveau Testament sont 6 xowwvdg, «le compagnon », xovég,
« commun, d’ou aussi : impur » et XoWwVEw-®, « avoir en commun, étre en communion, étre solidaire, participer ».

47 Les premiers disciples mettaient tout en commun (xowds) (Ac 2,44 ; 4,32) ; ils étaient fideles 4 la communion fraternelle (1]
wowwvia) (Ac 2,42) ; ils sont compagnons (6 xotvwvég) dans les souffrances (2Co 1,7).

148 Tes disciples sont en communion (1) xowwvia) avec le Saint-Esprit (2Co 13,13 ; Ph 2,1) ; ils ont une foi commune (xovog)
(Tt 1,4) ; ils esperent un Salut commun (xowés) (Jude 1,3) ; ils sont en communion (1 xowwvia) (Phm 1,6) ; freres (6
wowwvdg) dans la foi (Phm 1,17) ; solidaires (6 xotvwvég) de ceux qui sont persécutés (Hb 10,33).

149 Tes disciples sont en communion (¥} xowwvia) avec le Fils de Dieu (1Co 1,9) ; le pain et le vin partagés sont communion ()

wowvwvia) au Corps et au Sang du Christ (1Co 10,16) ; ils communient (xovwvéw-&) aussi aux souffrances du Christ
(1P 4,13).

150 Les disciples sont participants (6 xowwvés) de la nature divine (2P 1,4) ; en communion (1) xowwvia) avec Dieu (1]n 1,6).
151 Les disciples sont dans une méme communion (Y] xowwvia) entre eux et avec le Pere et son Fils (1]n 1,3).

152 Les disciples s’assistent (xowwvéw-®) les uns les autres par des contributions financiéres (Ph 4,15) ; par une entraide
communautaire () xowwvia) (Hb 13,16).
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la koindnia son origine, alors méme qu’elle peut se penser indépendamment d’elle. Ce mouvement est
typique de la vie chrétienne en général, qui consiste a se recevoir du Dieu Trine alors méme qu’on a sa
cohérence par ailleurs. Cette « invasion » de la vie trinitaire en 'homme et dans les réalités humaines est

vivifiante. Elle ne se fait cependant jamais sans ’homme, ni contre sa volonté.

Ce tableau récapitulatif du mouvement qui va de Dieu a ’homme, depuis sa création jusqu’a
son achévement et qui ne se fait jamais contre la volonté de ’homme, serait incomplet si 'on ne parlait
pas des sacrements. Ils sont des actes a la fois humains et divins, efficaces dans les deux ordres, donnés
par Dieu aux hommes comme moyen de Salut. La koindnia se fait alors sacrement dans Peucharistie.
Celle-ci est la réalité a la fois humaine et divine qui fait exister de manicre efficace la kozndnia ici et
maintenant. I’eucharistie est le sacrement de la koindnia, ce qui signifie qu’elle en est a la fois la figure
déja réalisée dans le monde et la figure eschatologique de la fin des temps, que nous pouvons gotter par

anticipation, par la seule grace de Dieu'”.

En effet, en tant qu’elle rassemble le peuple des freres et sceurs du Christ, oints dans un méme
Esprit Saint, adoptés par un méme Pére dans le baptéme, pour partager le Corps et le Sang du Christ, la
communauté eucharistique donne a voir la goindnia. De maniére opposée, 'eucharistie renvoie a plus
qu’elle méme. En tant qu’elle est donnée par Dieu et non pas produite par 'homme, elle est aussi la
figure prophétique et eschatologique de la &oindnia, réalisation efficace dans le monde, sacrement de la

communion des chrétiens entre eux et avec le Dieu Trine.

Avant de poursuivre notre réflexion, il fallait clarifier ces différents termes et leur champ
sémantique propre : la vie communautaire comme réalité fondée en 'homme sur une anthropologie
ouverte a la transcendance, la koindnia comme fondement eschatologique de I’étre chrétien et
Peucharistie comme sacrement de la &oindnia, 2 la fois réalisation et figure prophétique. A partir de cette
typologie, nous voudrions évaluer diverses théologies de la vie communautaire chrétienne, et voir
comment elles gardent sauve Ulexigence dune double fidélité fondatrice: Penracinement

anthropologique et la vocation a la kozndnia.

3.2.2. Distinguer la vie communautaire chrétienne et la koindnia

On ne peut pas assimiler purement et simplement la vie communautaire chrétienne et la
koindnia, elles ne sont pas équivalentes. Trop souvent les théologiens de la vie communautaire passent
sous silence le moment proprement anthropologique de la vie communautaire pour la présenter

uniquement comme étant la &oindnia, ou du moins sa figure prophétique ici-bas. Ce faisant ils la

153 « Ce n’est pas le rassemblement des croyants, ni la priere commune, ni méme la foi commune qui fondent la
communauté eucharistique, mais bien plutot le fait d’avoir part en commun au Corps et au Sang du Christ ». SIEBEN,
« Koinonia », col. 1751-1752.
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confondent soit avec I'Eglise en tant que &oindnia, soit avec la communauté eucharistique, en tant que

sacrement de la koindnia et interpellation prophétique.

Nous allons développer ceci en nous attardant sur deux écueils que sont la fascination

communautaire et une certaine forme de monophysisme spirituel.

3.2.2.1. La fascination communautaire

SiTon en croit certains écrits théologiques sur la vie communautaire, celle-ci a la prétention de

se croire une forme prophétique de la koindnia™, et la plupart des ouvrages de réflexion et de

b

témoignages sur la vie religieuse ont un incontournable chapitre sur sa dimension prophétique pour

PEglise et d’anticipation du Royaume'.

Ces expressions trouvent certainement leur enracinement dans les Actes, ou la communauté
des disciples est appelée koindnia. La référence a cette koinonia est trés présente chez les théologiens de
la vie religieuse. Les sources pachdémiennes elles-mémes font de la £oindnia d’Ac 2,42-47"° le modéle de
la communauté fondée par Pachome. Les 77es nous rapportent que la congrégation tout enticre était
dailleurs appelée koindnia. Mais si 'on peut dire qu’en Ac 2,42, koindnia = communauté des disciples =
Eglise, cette équation n’est plus vraie dans la suite. Ou plutét, elle est vraie précisément quand on patle
de I’Eglise; la communauté des disciples est I’Eg]ise, mais #ne communauté de chrétiens n’est pas
PEglise'”. Ainsi, la fascination communautaire qui s’enracine en Ac 2,42 devrait s’appliquer a I'Eglise et
non pas a telle ou telle communauté.

Plutot que de décrire 1a vie communautaire comme koindnia”™, il faudrait donc dire qu’a linstar

de toutes les formes de vie chrétienne, elle est appelée 2 1a koindnia"™. C’est pourquoi nous pensons que la

154 « La communion avec les pasteurs de I'Eglise permet 4 la propre koindnia des communautés religieuses d’étre dans le
Peuple de Dieu et pour lui a la fois un signe et une interpellation. (...) La communauté religieuse, en dépit de ses
imperfections, rappelle que Dieu veut conduire les hommes a une fraternité qui dépasse les liens de la chair et du sang ».
TILLARD, « Koindnia », col. 1768.

155 Tous ne sont pas pour autant dupes du sens a donner a ces expressions. Ainsi Jacques BERTHELET, évéque canadien
ayant patticipé au synode sur la vie consacrée d’octobre 1994, écrit-il dans un chapitre intitulé « Le caractére prophétique
de la vie consacrée et I'engagement pour la justice » que c’est du caractére prophétique de PEglise que tous les baptisés
tirent la dimension prophétique de leur vie. Ainsi le document synodal dit-il que « tout le peuple de Dieu a une fonction
prophétique en vertu de sa participation, dans 'Esprit du Christ, a édifier son Corps ». Cité dans Jacques BERTHELET,
Risquer avec Dien dans la vie consacrée, Fides, 1997, pp. 75-76.

156 « 242 Jls (les croyants) se montraient assidus a 'enseignement des apotres, fideles a la communion fraternelle (tf) xowwvia),
a la fraction du pain et aux prieres. ¥La crainte s’emparait de tous les esprits : nombreux étaient les prodiges et les signes
accomplis par les apdtres. 4“Tous les croyants ensemble mettaient tout en commun (glyov dnavta xowd) ; ils vendaient
leurs propriétés et leurs biens et en partageaient le prix entre tous selon les besoins de chacun. #Jour aprés jour, d’un
seul cceur, ils fréquentaient assidament le Temple et rompaient le pain dans leurs maisons, prenant leur nourriture avec
allégresse et simplicité de cceur. #Ils louaient Dieu et avaient la faveur de tout le peuple. Et chaque jour, le Seigneur
adjoignait a la communauté ceux qui seraient sauvés (litt. « il augmentait les sauvés, mpooetifet Tovg owlopévoug) ».
Traduction de la Bible de Jérusalem.

157 Sinon précisément quand elle est réunie autour de son évéque pour célébrer I'eucharistie, ce qui fait de la communauté
eucharistique, et non pas de toute communauté, une réalisation anticipée de la &oindnia.

158 « I’Eglise s’étant elle-méme perg¢ue comme communion, il était normal que la vie consacrée, dont on a affirmé avec force
qu’elle était nécessaire a la vie de 'Eglise, se comprenne aussi comme communion » BERTHELET, Risquer avec Dien dans la
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vie communautaire chrétienne est en tension vers I'eschatologie de la &oindnia, mais elle ne saurait étre
ni un signe ni une interpellation qui rappellerait aux autres baptisés le projet de Dieu de les unir tous en

une koininia'®

. Ceci, C’est bien plutot le role du rassemblement eucharistique, qui est véritablement le
rassemblement de toute I'Fglise. I eucharistie est ce signe et cette interpellation de tous les baptisés a

tendre vers la goindnia parfaite.

La vie communautaire est bien plutot a comprendre 4 partir de son ordre propre qui est
ascétique, au sens que nous le disions plus haut, et non pas d’abord eschatologique ou prophétique. Les
cénobites choisissent la vie communautaire parce qu’elle est, a cause de leur psychologie personnelle,

leur chemin de Salut'

. IIs font cette découverte en approfondissant, grace a Dieu, la connaissance
qu’ils ont d’eux-mémes. Ils se lancent alors dans cette aventure, en faisant alliance avec celui qui les a
créés et qui, a ce titre, les connait mieux qu’eux-mémes, et ils sont appelés avec tous les baptisés a la
koindnia parfaite en Dieu et entre eux. L’eucharistie est le sacrement de cette koindnia, signe prophétique
pour tous les baptisés. En revanche, nul ne peut décider de se faire signe pour les autres, ni prophete.
Et choisir un genre de vie minoritaire dans la société, ou méme parfois contestataire, ne suffit pas a nos
yeux a en garantir le caractere prophétique. Confondre la contestation (ou la minorité) et la prophétie
peut méme s’avérer dangereux et prétentieux. Aucune forme de vie, aucun systéme ne peut étre en soi
prophétique, nous savons trop bien que le meilleur systeme se pervertit en pire, s’il n’est lui-méme sans

cesse remis en question par une prophétie qui vient d’au-dela de lui'®.

vie consacrée, pp. 38-39.

Dans les documents conciliaires, la vie religieuse est décrite en termes eschatologiques. Ainsi peut-on lire : « La profession
des conseils évangéliques apparait par conséquent comme un signe, qui peut et doit attirer efficacement tous les
membres de I’Eglise a remplir avec diligence les devoirs de la vocation chrétienne. En effet, comme le peuple de Dieu
n’a pas ici bas de cité permanente, mais recherche la cité future, Iétat religieux qui libere davantage ses membres des
soucis terrestres, manifeste aussi plus clairement aux yeux de tous les croyants les biens célestes déja présents en ce
temps, atteste la vie nouvelle et éternelle acquise par la rédemption du Christ, annonce la résurrection future et la gloire
du Royaume céleste » (Lumen gentinm, n1°44) « Chapitre VI. Les religieux » dans la constitution dogmatique sur ’Eglise
Lumen gentium du 21 novembre 1964, dans Les conciles wenméniques, tome 2** « Les décrets. De Trente a Vatican 11 », Paris :
Cerf, 1994, pp. 1799. Mais ces expressions dogmatiques sont a recevoir comme une remise en cause qui appelle les
religieux a se dépasser plutodt qu’a utiliser par eux pour décrire leur genre de vie. De méme I’exhortation apostolique 1774
consecrata du 25 mars 1996 commence par ces mots : « La vie consacrée, profondément enracinée dans I'exemple et dans
Penseignement du Christ Seigneur, est un don de Dieu le Pére 4 son Eglise par PEsprit » (1/ita consecrata n°1). JEAN-PAUL
11, La vie consacrée, présentation par le pere Luc MATHIEU, Paris : Cerf, 1996, p. 7. JEAN-PAUL II décrit bien le don
eschatologique fait par Dieu afin, précisément, d’exhorter les consacrés et non pas pour décrire leur genre de vie.

159 TILLARD patle d’une « forme de vie évangélique mettant au cceur de son projet le désir d’une koindnia fraternelle intense ».
TILLARD, « Koindnia », col. 1766. Ici, le rapport nous semble plus juste entre le désir de koindnia et la vie communautaire.

160 Enzo BIANCHI conteste que la vie religieuse puisse étre qualifiée de prophétique. Il veut cependant sauver ce vocabulaire
prophétique et parle alors d’« orientation prophétique fondamentale » (p. 26). La vie religieuse est prophétique en tant
qu’elle est tendue vers une eschatologie, comme devrait 'étre toute vie chrétienne (p. 31). Puis il change de champ
sémantique, quittant le terrain de I'eschatologie pour celui de I'ascétique et écrit que la vie religieuse est prophétique
parce qu’elle est paradoxale et qu’elle manifeste une rupture avec la mondanité (pp. 34-35). Ce passage constant d’un
registre a I'autre est représentatif du malaise a penser la spécificité de la vie religieuse autrement qu’en termes de valeur
salvatrice supérieure, qui discrédite immanquablement la vie séculiere. Enzo BIANCHI, S7 #u savais le don de Dien. La vie
religiense dans I'Eiglise, Bruxelles : Lessius, 2001, 285 pages.

161 Nous ne sommes pas loin de penser, en effet, que la vie communautaire est une fonction de I'anthropologie, au méme
titre que le mariage, ou la vie érémitique. I.a marque propre de I« anthropologie cénobitique » serait un désir infini de
vérité, impossible a assumer seul.

162 Ainsi pouvons-nous adhérer a ce qu’écrit Timothy RADCLIFEE, tout en restant dubitatif sur 'amalgame facile entre la
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Ce qui rend confuse la distinction entre les dimensions anthropologique et eschatologique de
la vie communautaire, c’est qu’en christianisme I’eschatologie est aussi (et paradoxalement) fondatrice.
Ainsi peut-on dire que la kozndnia est au fondement de la vie communautaire. Mais il faudrait dire que
ceci est vrai de toutes les formes de vie qui se veulent chrétiennes. Il se produit alors un glissement
insensible entre des champs sémantiques distincts, de l'ascétique au sotériologique. Le champ

sémantique propre de la koindnia est la sotériologie'”

(histoire du Salut comme introduction progressive
de '’homme dans la communion avec ses freres et avec le Dieu Trine), alors que le champ sémantique
propre de la vie communautaire est 'ascétique (chemin particulier choisi par chacun en fonction de son
tempérament et avec 'aide de Dieu pour incarner son étre chrétien). Les deux réalités sont appelées a
n’en faire qu’une, quand Dieu sera tout en tous, mais en attendant, il nous semble plus juste de décrire la
vie communautaire a partir du champ ascétique et de la eritiguer a partir du champ sotériologique, plutot
que de la décrire a partir du champ sotériologique, ce qui ne permet plus de la critiquer, mais seulement

de la condamner quand elle échoue'®.

La fascination vient donc de ce qu’on décrit la vie communautaire en termes sotériologiques
(eschatologie, prophétie, signe), et non pas ascétiques (un chemin parmi d’autres, effort volontaire,
choix personnel fait en alliance avec Dieu'®”). C’est-a-dire que 'on cherche la cohérence propre de la vie
communautaire dans sa capacité a perettre efficacement le Salut et non pas dans son désir de le chercher a

166

tatons *°. Si la koindnia apporte efficacement le Salut, on ne peut pas en dire autant de la vie

communautaire en tant que telle. En revanche, toutes les formes de vie chrétienne cherchent le Salut, et

contestation et la prophétie : « Lorsque nous, religieux, discutons de notre identité, vous pouvez étre pratiquement surs
qu’avant longtemps I'adjectif ‘prophétique’ viendra sur le tapis. Nos veeux sont en contradiction tellement directe avec
les valeurs de notre société, qu’il est approprié d’en patler comme d’une prophétie du Royaume. I’exhortation
apostolique 17#a consecrata emploie ce terme. Je suis aux anges quand d’autres personnes recourent a cet adjectif a notre
sujet, mais je suis réticent quand jentends les religieux le revendiquer pour eux-mémes ». Timothy RADCLIFFE, « La
vocation religieuse aujourd’hui. Laisser derriere soi les signes habituels d’identité » dans Que votre joie soit parfaite, Paris :
Cerf, 2002, p. 127.

163 Voir SIEBEN, « Koinénia », col. 1750.
164 Nous reviendrons sur ce point dans le paragraphe suivant : 3.2.2.2. « Le monophysisme spirituel », p. 86.

165 Ainsi BIANCHI passe souvent d’un champ sémantique a l'autre. Il ne veut pas dire que la vie religieuse est supérieure aux
autres formes de vie chrétienne (BIANCHI, S7 #u savais le don de Dien, p. 103), mais il écrit par ailleurs qu’elle « devrait étre
comprise et devrait s’affirmer avant tout comme vie pneumatique (...), vie christique (...), vie ecclésiale (...), vie
eschatologique (...) » (BIANCHI, S7 tu savais le don de Dien, pp. 76-77). Mais il nous semble que 'on devrait pouvoir dire la
méme chose de toute vie baptismale, en tant qu’elle aspire a la méme oindnia |

TILLARD opére le méme genre de glissement sémantique, en écrivant par exemple que la valeur prophétique de la vie
consacrée est «a chercher dans I'effort pour donner une forme concrete a I'exigence évangélique saisie en toute son
ampleur et non pas simplement réduite au contenu des trois veeux classiques ». Jean-Marie-Roger TILLARD, «Vie
consacrée. 111 : Sens et valeur permanente » dans Dictionnaire de spiritualité, tome XVI, Paris : Beauchesne, 1994, col. 709.
On passe de la valeur prophétique (eschatologique) a I'effort (ascétique) pour suivre I’évangile. Quelle eschatologie peut
s’acquérir par des efforts humains ? Ce que TILLARD définit comme « valeur prophétique de la vie consacrée » n’est-elle
pas plus simplement I'ascése de la vie chrétienne en général ? En quoi est-ce spécifique de la vie consacrée ?

166 Ainsi par exemple le concile dit-il avec raison que les familles religieuses « apportent a leurs membres les secours d’une
stabilité plus ferme dans leur mode de vie, d’une doctrine éprouvée pour la recherche de la perfection, de la communion
fraternelle dans le service du Christ, d’une liberté fortifiée par 'obéissance, de facon qu’ils puissent remplir sirement leur
profession religieuse et la garder fidélement et avancer sur la voie de la charité dans la joie spirituelle » (c’est nous qui
soulignons) (Lamen gentinm n°43, pp. 1797-1799).
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aucune ne loffre mieux qu’une autre. Chaque chrétien doit ensuite chercher pour lui, et dans une

alliance avec Dieu, quelle est la forme de vie qui lui convient le mieux pour chercher le Salut.

Il existe par ailleurs une sorte de monophysisme spirituel, qui revient a noyer la réalité
humaine dans la divinité de sa figure achevée en Dieu. C’est ce que nous voudrions développer

maintenant.

3.2.2.2. Le monophysisme spirituel

Il y a un certain monophysisme qui voudrait noyer '’humanité de tout chemin spirituel dans la
divinité de son eschatologie. Ce monophysisme revient a nier la pertinence (ou plutot la persistance) de
la réalité humaine, quand elle est investie par Dieu. Quand Régamey écrit que « la vie religieuse est une
vie chrétienne qui, par une grace spéciale de Dieu, s’organise d’une fagon intégrale et exclusive selon la

>167

logique de cette mystique d’eschatologie ‘verticale”' », il ne pense la vie communautaire qu’a partir de

la koindnia. Nous ne pensons pas que cela soit faux mais seulement que cette vision est partielle, et

qu’elle ne rend pas justice 2 ’homme et 2 la 1égitimité de son désir, toujours a évangéliser'®.

Si nous nous attardons sur ce point, c’est que 'enjeu nous semble de taille : en décrivant la vie
communautaire en termes eschatologiques, ces auteurs pensent difficilement le conflit dans la vie
communautaire. Ou plutot, ils condamnent celui qui constate ’écart entre le modeéle et la réalité a en
faire une lecture culpabilisatrice. Ainsi Paul VI a-t-il pu dire qu’il n’y a que deux options pour les
religieux : «ou bien étre des saints, totalement, sans compromission, pour atteindre leur pleine
dimension, ou bien n’étre que des amateurs, des caricatures, des ratés et, n’hésitons pas a le dire, des
avortons '” ». En effet, si la vie communautaire n’est considérée que du point de vue de son
eschatologie, la réalité actuelle lui est un point aveugle, qui ne peut jamais étre considéré en lui-méme et

170

jamais de maniere positive . Tout ce qui, dans la vie actuelle de la communauté, ne correspond pas a

167 REGAMEY, « Les conditions anthropologiques... », p. 495. Quelques années auparavant, REGAMEY était plus nuancé et
écrivait : « Le secret de la vie religieuse se trouve dans cette ouverture par en haut, dans ce primat effectif, sur le plan
hotizontal du temps, de P'eschatologie actuellement réalisée dans le Christ glotieux ». REGAMEY, L 'exigence de Dien.
Redéconvrir la vie religiense, Patis : Certf, 1969, p. 31.

168 I ’ouvrage de Dietrich BONHOEFFER, De /a vie communantaire, occupe une place a part. Il devrait plus justement s’intituler
De la koindnia, tant il réduit systématiquement la vie communautaire a sa seule dimension eschatologique. Ce faisant, il est
fidele 4 sa tradition réformée qui ignore presque totalement le fait communautaire religieux, d’ou son assimilation pure et
simple de la vie communautaire et de la Romdnia. Ainsi écrit-il : « Communauté chrétienne signifie : communauté en
Jésus-Christ et par Jésus-Christ. Elle ne saurait étre ni plus ni moins que cela. C’est vrai pour toutes les formes de
communauté qui peuvent rassembler des croyants, de celle qui nait d’une simple et bréve rencontre, jusqu’a celle qui
résulte d’'une longue communion de tous les jours. (...) Cela signifie tout d’abord que Jésus-Christ est a la source du
besoin que les chrétiens ont les uns des autres ; ensuite, que Jésus-Christ seul rend possible leur communion ; et enfin,
que Jésus-Christ nous a choisis avant tous les siécles pour nous accueillir pendant le temps de notre vie et nous unir pour
Péternité ». Dietrich BONHOEFFER, De /a vie communautaire, coll. « Foi vivante » n® 83, Trad. Fernand RYSER, Delachaux
& Niestlé, 1968, p. 15.

169 Discours de PAUL VI lors de I'audience a I'Union internationale des Supérieures générales du 22 mai 1969. Face d la
contestation. Textes de Paul VI, réunis et présentés par Don Virgilio LEVI, traduits de Pitalien par Raymond MARCEL,
Paris : Fayard, 1970, p. 174.

70 TILLARD est plus mesuré que PAUL VI, et il écrit que « 'inévitable marge de raté, voire d’échec, devient elle-méme, si elle
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son eschatologie est un péché, en tant qu’il manifeste le refus du don de Dieu. Car si 'appel de Dieu est
considéré comme un don eschatologique déja réalisé, et non comme une alliance qui assume une
humanité particuliere, alors il s’apparente a un défi lancé a ’homme, mis en demeure de recevoir le don

que Dieu lui fait.

Au contraire, les inadéquations entre la vie communautaire actuelle et la kozninia ne sont-elles
pas précisément la trace du respect de Dieu pour notre nature ? Ainsi tout ce qui empéche la réception
de la koindnia eschatologique dans la vie communautaire chrétienne n’est pas nécessairement de I'ordre
du péché, ni de la faiblesse humaine, mais tout simplement da a la différence de nature entre ’homme

et Dieu. Et Dieu respecte notre nature, sa grace ne la remplace pas, elle la suppose.

Les deux réalités, humaine et divine, doivent s’unir sans mélange ni division, en faisant
disparaitre ce quil y a de péché en 'homme, ez seulement ce qu’il y a de péché. La koindnia est a recevoir
chaque jour, et doit sans cesse remettre en question les modes de vie communautaire. Mais

. RN . 1 .
réciproquement, les cénobites doivent se garder de « faire 'ange’” », pour assumer pleinement leur

172

condition humaine “. C’est pourquoi la vie communautaire doit toujours étre totalement lisible a un

173

niveau humain ”. Celui qui voudrait faire ’économie de cette lecture se condamne rapidement a un

monophysisme stérile, qui est toujours culpabilisateur pour 'homme.

Conclusion

Pachome nous permet de penser la vie communautaire chrétienne en tension entre deux

réalités consistantes : d’'un coté, I'expression d’un désir humain de vérité, qui s’exprime dans le besoin

est portée dans une priere vraie, confession prophétique de la miséricorde et de la fidélité du Dieu qui se plait a
pardonner. Et plus la vie avance, plus cette marge s’intégre a la grande expérience de la pauvreté spirituelle ». TILLARD,
«Vie consacrée », col. 710. L’écart est certes caractérisé négativement (comme pauvreté spirituelle) mais de maniere non
culpabilisante. Cependant, a quel titre la vie consacrée peut-elle prétendre étre prophétique, jusque dans ses échecs ?

"I REGAMEY écrit a propos du religieux que « rien ne lui est plus funeste que de #gp faire ’ange, mais il a le pouvoir de le
faire quelque peu dés ici-bas, et il le doit». REGAMEY, « Les conditions anthropologiques... », p. 498 (c’est nous qui
soulignons). Cette expression fait allusion a la vision classique de la vie religieuse comme vie angélique. Or ’'homme n’est
pas plus ou moins un ange, et la vie religieuse ne consiste pas a renier ce qui n’est pas angélique en lui. Cest sur I'idée d’'une
hiérarchie dans la création que pourra s’appuyer ensuite la hiérarchie des états de vie, la vie contemplative étant
supérieure aux autres en tant qu’elle est une meilleure imitation de la vie angélique. Voir en particulier une bonne
présentation de cette compréhension de la vie monastique comme imitation de la vie des anges dans Jean LECLERCQ, La
vie parfaite. Points de vue sur ['essence de I'état religienx, Patis : Brepols, 1948, 170 pages.

172 Cette condition humaine considérée dans sa totalité est capable de Dieu. C’est le sens de I'article de REGAMEY sur les
conditions anthropologiques d’un renouveau de la vie religieuse. Ainsi écrit-il : « En ce que nous entendons et lisons au
sujet de la vie religieuse, il nous semble presque toujours que 'on spécule sur un étre rationnel et volontaire, en
méconnaissant les conditions réelles des rapports avec Dieu et de rapports humains qui puissent étre épiphaniques ».
REGAMEY, « Les conditions anthropologiques... », p. 507.

175 REGAMEY pensait tout autrement la relation des chrétiens au monde. Soit les chrétiens vivent dans le monde pour le
sanctifier, soit ils s’en retirent, a linstar des religieux, pour manifester la radicale altérité chrétienne : «la premiere
conduite est la plus logique en tant que I'existence chrétienne se joue dans ce monde, et la seconde en tant qu’elle n’est
pas de ce monde et va au-dela de lui ». REGAMEY, . exigence de Dien, p. 60. Ecartelé par cette problématique, il ne peut
plus penser sereinement la place légitime du « monde » et de ses aspirations ax sezn méme de la vie religieuse. Tout le
mouvement de cet ouvrage revient d’ailleurs a assimiler la vie religieuse a une 7upfure d’avec le monde.
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de s’en remettre a d’autres pour valider un chemin spirituel, et de l'autre, 'appel a réaliser la koininia,

communion des baptisés entre eux et avec le Dieu Trine.

La vie communautaire a déja sa propre cohérence, a un niveau humain. Mais si elle se veut
chrétienne, elle doit en méme temps se recevoir « d’en haut ». Cette articulation paradoxale, qui fait que,
comme toute réalité humaine chrétienne, elle doit recevoir son origine de son terme eschatologique,
doit la protéger de deux écueils : 'absolutisation de la vie communautaire, qui fascine le cénobite, et la
négation de sa pertinence anthropologique propre, qui trahit une forme de monophysisme. Les auteurs
que nous avons rencontrés n’échappent pas facilement a ces accusations. Peut-étre est-ce da au genre
théologique qu’ils s’imposent et qui ne prend pour point de vue que celui de 'eschatologie. Est-ce qu’il
est moins théologique de partir des réalités humaines ? Est-ce que toute la théologie n’a pas pour objet

de penser 'alliance entre ’'homme et Dieu ?

Le déplacement que nous sommes conduits a effectuer, a la lecture de Pachéme, a plusieurs
implications pour la théologie de la vie religieuse. Premierement, il quitte définitivement le terrain des
logiques sacrificielles, qui veulent que la vie consacrée ne réponde pas a un désir humain légitime mais a
une exigence divine. Elle « couterait » plus qu’elle ne rendrait heureux, ou pour étre plus précis : elle
« couterait » humainement, mais elle rendrait heureux « en Dieu ». Ce sacrifice humain serait salvateut, il
ferait advenir une eschatologie (la koindnia). Deuxiémement, le déplacement du discours sur la vie
religieuse permet de penser une légitime diversité des états de vie, en dehors de toute hiérarchie de
valeurs entre ces états de vie. En effet, en fonction de leur histoire, de leur tempérament, de leur désir,
et dans une alliance avec Dieu, les chrétiens choisissent un état de vie particulier. Mais tous sont
pareillement appelés a la koindnia, dont la communauté eucharistique est le signe prophétique et
I'anticipation. Ce qui est commun a toutes les formes de vie chrétienne est précisément ce qui leur
manque, comme un appel d’air: leur vocation a la kozndnia. Ce qui les distingue, en revanche, c’est

I'incarnation de ce désir infini de Dieu en autant de chemins ascétiques propres.

En vue d’une réelle refondation de la théologie de la vie religieuse communautaire, il faudrait
donc retravailler la définition de la plupart des termes utilisés de maniere courante pour parler de la vie
religieuse (consécration, prophétie, vocation) ou au contraire soigneusement évités (sacrifice, ascese, vie
angélique), afin de préciser ce qui releve du caractere commun a toute vie baptismale et de la spécificité
de la vie religieuse. Il faudrait arriver a des formulations cohérentes qui ne soient ni condescendantes, ni
culpabilisatrices, mais ouvertes sur la transcendance d’un appel qui est a la fois une promesse et un
jugement. Il faudrait arriver a dire la double fidélité, théologale et humaine, de toute vie chrétienne, a

I'image de I'incarnation du Fils de Dieu.

En choisissant de raconter des épisodes de la vie des premiers freres, les I7es de Pachéme nous
situent d’emblée sur le terrain ascétique et non pas eschatologique de la vie communautaire. De méme,

la Lettre denconragement s’adresse a un frére qui rencontre des difficultés avec un autre frere. Clest
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probablement la raison pour laquelle, plus que tout autre présentation de la vie communautaire, ces
sources ne tombent pas dans les écueils mentionnés plus haut. Elles ne trahissent ni une fascination
exagérée pour le fait communautaire comme figure prophétique ou eschatologique, ni un
monophysisme éthéré qui nierait la pertinence humaine de cette forme de vie. Il n’est pas sur cependant
que les premiers cénobites aient été aussi lucides sur eux-mémes, comme le montre leur rencontre

(apocryphe ?) avec Antoine'™, ou ils lui font dire que leur style de vie est supérieur au sien.

Est-il possible d’aller plus loin dans la caractérisation de la vie communautaire ? Pour
Pachome, le contenu de la vie communautaire est un combat, qui ne peut pas se livrer face a face avec
le diable. Ce combat tient donc tout entier dans la réconciliation fraternelle. Au terme de ce travail,
nous voudrions essayer d’expliciter ce lien entre la réconciliation et la vie communautaire. Nous
proposerons de comprendre la figure du pardon comme le point focal a partir duquel penser a la fois

Iexpérience de Pachome et la vie communautaire qu’il fonde.

174 Voir notre paragraphe « 2.1.5.4. La querelle avec les anachoretes », p. 51.
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3.3. La vie communautaire comme fratemité de réconciliation

Le cénobite qui cherche a fonder son expérience spirituelle en vérité peut s’appuyer sur trois
instances différentes : une Regle objective et commune, 'obéissance a un pere spirituel et les relations
fraternelles quotidiennes. Pour Pachéme, cette troisieme instance de régulation est la plus importante et
elle culmine dans la réconciliation. Ainsi, au moment ou deux fréres se réconcilient, le diable est vaincu,

Dieu est glorifié et les fréres sont bénis'”

. C’est un combat que le Christ méne a la place des freres, leur
: A > : 176 £
accordant sa consolation avant méme que le combat n’ait eu lieu . Nous avons donc pu écrire que la
réconciliation était le contenu de la vie communautaire, en tant que combat contre le diable'”. La vie
communautaire est appelée a étre aussi, pour le cénobite, le lieu de sa rencontre avec le Christ, et C’est

dans la réconciliation fraternelle que cette rencontre culmine'™.

Le caractere central de la réconciliation dans la vie communautaire tient d’abord au contexte
de la lettre que nous avons étudiée, qui était adressée a un frere faché contre un autre. Pachome veut le
convaincre de la pertinence de la vie communautaire pour lui. Cependant, nous pensons que la figure
de la réconciliation permet de penser de manicre équilibrée le fait communautaire en général et qu’il
n’est pas anodin que Pachome lutilise dans la Lettre d’encouragement pour décrire cette nouvelle
spiritualité.

Cette troisieme partie de notre travail sera beaucoup plus breve. Elle se voudrait une ouverture
sur la spiritualité de la communauté pachémienne. Dans un premier temps, nous nous arréterons sur la
figure du pardon. Nous pourrons, dans un deuxieme temps, la rapprocher de la vie communautaire.
Dans un troisicme temps enfin, nous verrons comment se vit le pardon au quotidien dans la

communauté pachomienne.

3.3.1. L’ambivalence de la figure du pardon

Le pardon est une réalité ambivalente. Son paradoxe tient en ce qu’il y a de 'impardonnable,

179

qu’il faut pardonner pour vivre ". Le pardon est a la fois impossible et nécessaire.

175 Voir la Lettre d’enconragement, 25,17-19.

176 La Lettre d'encouragement montre bien que le combat est déja gagné, avant méme que le moine n’aille trouver son frere.
C’est le Christ qui pardonne et qui donne la force de pardonner, ou de demander pardon. Le combat face a face avec le
diable n’aura jamais lieu, il est déja gagné par le Christ. Et c’est en ce sens que, du point de vue du moine, le lieu du
combat n’est pas un affrontement avec le diable mais la réconciliation avec son frere. Voir notre paragraphe 1.2.3.2. « Le
lieu du combat monastique est la réconciliation entre freres », p. 27. Le pardon est toujours recu et donné gratuitement,
parce qu’il est rendu possible par le Christ et non par le moine.

177 Voir notre paragraphe 1.2.3.2. « Le lieu du combat monastique est la réconciliation entre fréres », p. 27.
178 Voir notte paragraphe 1.2.3.3. « La vie communautaire est un lieu de la manifestation de Dieu », p. 28.

179 « Pour aborder a présent le concept méme de pardon, la logique et le bon sens s’accordent pour une fois avec le
paradoxe : il faut, me semble-t-il, partir du fait que, oui, il y a de 'impardonnable. N’est-ce pas en vérité la seule chose a
pardonner ? La seule chose qui appelle le pardon ? Si 'on était prét a pardonner que ce qui parait pardonnable, ce que
I’Eglise appelle le ‘péché véniel’, alors I'idée méme de pardon s’évanouirait ». Jacques DERRIDA, « Le siecle et le pardon.
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Dans l'ordre de la justice, il n’est pas question de pardon, mais de vérité et de réparation. La
justice veut faire la vérité sur les situations, sur les motivations de chacun et proposer une réparation
pour le crime qui a été commis ; la question du pardon est d’un autre ordre que 'ordre de la justice
humaine. Cependant, cette justice pose encore la question du pardon, a cause de la disproportion entre
le crime et la réparation. Et méme dans le systéme du Talion, qui croit imposer une équivalence stricte
entre le crime et la réparation, la disproportion est flagrante. En effet, dans le systeme du Talion, le
crime n’est pas a proprement parler réparé mais vengé, et celui qui a subit un dommage n’obtient nulle
réparation pour le dommage subi, mais la satisfaction de voir I'autre souffrir ce qu’il a souffert lui-méme.
La justice humaine, dans son effort pour faire la vérité et pour proposer une réparation ne clot donc
pas pour autant la question du pardon, elle ouvre au contraire de maniere incontournable. Quand la
vérité a été faite sur le crime, quand la justice a été obtenue, en méme temps qu’une réparation, la
victime se retrouve face a ’'abime infranchissable d’un pardon qu’elle ne peut plus ignorer.

Mais le pardon est de I'ordre d’un sursaut gracieux'®

. Il n’est pas la continuation de leffort
humain dans la direction d’une justice plus juste, d’une vérité plus vraie, d’une réparation plus équitable,
mais il fait passer ’homme dans la dimension nouvelle de la grace. Cependant, le pardon suppose la
justice humaine, et il ne saurait en faire I’économie, pas plus qu’il ne saurait faire I’économie de la vérité
et de la réparation. Mais, au-dela du crime, de la vérité et de la réparation, il est ce qui permet de refaire

la communion. Cependant, il n’est pas un retour a un état antérieur mais le passage a une communion

nouvelle, encore inouie'®.

Ce sursaut gracieux est impossible a ’'homme, a qui échoit en partage 'ascese longue et
difficile de la vérité et de la justice. Si le pardon survient, il surprend et le coupable et la victime au
milieu de ce travail ascétique qui les conduit vers la vérité du crime et sa réparation, pour les faire entrer

82 En ce sens,

tous deux dans une communion nouvelle, qui n’est « produite » ni par I'un ni par lautre
le pardon ne contrecarre pas les efforts humains en vue de la justice. Il assume au contraire ces efforts,

mais d’'une manicre qui les dépasse.

Entretiens avec Michel Wieviorka » dans e Monde des débats n° 9 (déc. 1999), réédité dans Foi et savoir, suivi de Le siécle et le
pardon, Paris : Seuil, 2000, d’ou nous le citons, p. 108.

180 « Car si je dis, comme je le pense, que le pardon est fou, et qu’il doit rester une folie de 'impossible, ce n’est certainement
pas pour I'exclure ou le disqualifier. Il est peut-étre méme la seule chose qui artive, qui surprenne, comme un révolution,
le cours ordinaire de I’histoire, de la politique et du droit ». DERRIDA, « Le siecle et le pardon », p. 114.

181 « En d’autres termes, 1a ou il y a eu le pardon, la relation a primé, la relation a I'autre a eu la priorité ». Lytta BASSET, Le
pardon originel. De l'abime dn mal an pouvoir de pardonner, coll. « Lieux théologiques » n°24, Geneéve : Labor et Fides, 19952,

p. 464.

182 Lytta BASSET propose une autre image pour expliciter la capacité humaine a pardonner, celle du fleuve et de sa source :
«La source et le fleuve sont interdépendants : le pouvoir humain de pardonner découle de Dieu. Mais inversement, le
pouvoir divin de pardonner dépend du désir humain de le laisser couler ». Lytta BASSET, Le pardon originel, p. 456. Nous
préférons mettre en dialectique le désir humain du pardon et le pardon donné par Dieu, pour mieux dire le caractére
gracieux du pardon, qui pardonne précisément 'impardonnable. Ce faisant, nous minimisons I'idée présente chez Lytta
BASSET qu’il est possible a ’homme de pardonner. Nous dirions plutét que ’homme peut laisser Dieu pardonner a
travers lui.
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Cette assomption de 'ascése humaine, si elle survient, comble le désir humain de justice et de
vérité, en le transfigurant. Le désir est comblé en méme temps qu’il est déplacé, parce qu’en réalité, le
coupable et la victime ont tous deux changg, ils se reconnaissent 'un I'autre avant tout humains et non
plus coupable et victime.

Dans la Lettre dencouragement, Pachdéme présentait la réconciliation'® fraternelle comme la

8 De méme,

victoire en ’homme du Christ contre le diable, et non pas comme une victoire de ’homme
les effets produits par la réconciliation dépassent largement le cadre d’une justice et d’une vérité, ou
méme d’un retour a une situation initiale. Lorsque le pardon est échangé, non seulement le diable est
vaincu, mais Dieu est glorifié et Thomme est béni'®. Comment mieux dire que le pardon produit des
effets inouis qui ne sont pas le simple résultat des efforts fournis, mais bien une assomption de ces

efforts dans la gloire et la bénédiction ?

La figure du pardon telle que nous l'avons décrite ne vient pas seulement répondre a la
question ponctuelle d’un moine faché contre un autre, mais elle permet a Pachéme de penser la vie
communautaire. Nous voudrions tenter maintenant de reprendre les éléments théologiques que nous
avons mis a jour dans les pages précédentes afin de les mettre en lien avec la figure paradoxale du

pardon.

3.3.2. Le pardon est la forme de la vie communautaire

La figure du pardon tient en elle-méme a la fois Pexigence humaine de vérité et le désir
eschatologique d’une communion qui est a recevoir. Cette communion vient assumer ’humain, en lui
donnant un sens qui le dépasse et qu’il ne pouvait espérer atteindre seul. C’est parce quil y a de
I'impardonnable, que le pardon se tient face a ’homme dans une altérité qui le remet en cause en méme
temps qu’elle Pappelle. Et si le pardon survient, fruit d’'un combat eschatologique entre le Christ et le
diable — figure du Salut acquis par le Christ —, il rend présent bien plus que la somme de tous les
efforts humains pour y parvenir : il rend présent le Royaume, parce qu’il fait entrer ’homme dans une

communion inaugurée par le Christ, victorieux du mal.

Dans la partie précédente de notre travail, nous cherchions a expliciter I'articulation entre les

champs anthropologique et eschatologique, que nous avions qualifiés respectivement d’ascétique et de

183 DERRIDA fait une distinction entte le « pardon pur », qui ne serait pas le pardon s’il ne pardonnait que le pardonnable, et
les processus pragmatiques de réconciliation, qui ne sont déja plus le « pardon pur ». Nous n’entrerons pas dans cette
distinction et, pratiquement, nous utiliserons indifféremment les termes de pardon et de réconciliation, parce que nous
nous situons sur le terrain de I’eschatologie, a la fois déja réalisée et pas encore réalisée. Voir DERRIDA, « Le siecle et le
pardon », p. 125.

184 Voir notre paragraphe 1.2.3.2. « Le lieu du combat monastique est la réconciliation entre fréres », p. 27.

185 Voir la Lettre d'enconragement, p. 25,17-19.
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sotériologique ™. Le pardon est une réalité a deux faces qui permet de penser ensemble la dialectique

anthropologie / eschatologie ou bien ascétique / sotériologique.

La face anthropologique du pardon se manifeste dans 'abime laissé ouvert apres le travail de
justice et de vérité. Loin de se refermer sur lui-méme, ce travail s’ouvre sur I’'abime infranchissable du
pardon, qu’il dévoile dans son exigence radicale dépassant les capacités humaines. C’est une
anthropologie ouverte sur I'autre rive de cet abime. Ce travail de justice et de vérité qui recherche la
réparation la plus équitable est proprement ascétique, en ce sens qu’il est laissé a 'initiative de ’homme,

en fonction de ce qu’il est, pour se rendre disponible au Salut.

La face eschatologique du pardon se manifeste dans 'assomption de cette ascese, que Dieu
seul peut réaliser. Le pardon est a recevoir d’ailleurs, il ne se laisse pas saisir. Le pardon n’est pas un du.
Il accomplit le désir humain de vérité et de justice en le dépassant. Ainsi, apres le pardon, ’'homme n’est
pas revenu au point de départ, comme avant le crime, mais il est entrainé beaucoup plus loin, plus loin
que ce quil pouvait méme imaginer. C’est pourquoi 'homme qui regoit de Dieu la capacité de
pardonner fait une expérience de Salut: le Christ combat en lui le diable, pour reprendre I'idée de

Pachome'’.

On peut donc dire, en interprétant Pachome, que le pardon est la forme de la vie
communautaire, en tension, d’une part, entre un désir humain légitime ouvert sur la transcendance et
affiné par 'ascese et, d’autre part, le don eschatologique et salvateur que Dieu fait a ’homme. Ce don
n’est pas un du, et aucune ascese ne pourra jamais 'acheter. Cest parce qu’elle est communautaire que
la vie fondée par Pachéme permet ce rapprochement avec la figure du pardon, car c’est une expérience
que Pon ne peut pas faire seul. Nous retrouvons ainsi I'idée que la vie communautaire n’est pas
seulement /e contenn de I'expérience spirituelle vécue par le cénobite, elle en est aussi /z condition de
possibilité, parce que les cénobites ont besoin les uns des autres. En outre, la figure du pardon dit en elle-
méme, de manicre analogique, quelle est la place juste de I'ascese et quelle est la part d’eschatologie
dans ce que vivent les cénobites. Ils sont dans une tension entre une exigence de vérité de 'expérience
spirituelle, exigence qu’ils doivent sans cesse affiner, et un don surnaturel qui dépasse tout ce qu’ils
peuvent imaginer. Ce don n’est rien moins que la goinonia, la communion des baptisés entre eux et avec

le Dieu Trine.

186 Voir notre paragraphe 3.2.2. « Ne pas confondre vie communautaire chrétienne et &oindnia », p. 82.

187 Voir la Lettre denconragement, p. 24,10-11, le face a face est impossible avec le diable.
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3.3.3. La vie communautaire a I'épreuve du quotidien

La réconciliation fraternelle n’est quun moment — quoiquéminent— de la vie
communautaire. Si la vie communautaire culmine dans la réconciliation, le quotidien est fait de service
et de responsabilité mutuels. C’est dailleurs ce qu’ont pu observer les rédacteurs des [7es. Ceux-ci ont
en effet largement exposé les situations ou Pachome se montrait au service de ses fréres, responsable de

leur Salut'®®

. Les rédacteurs des I7es n’ont cependant pas percu le sens que Pachome donnait a la vie
communautaire et que 'on peut déceler dans la Lestre d'encouragement. Leur projet en effet n’était pas de
présenter une théorie de la nouvelle spiritualité mais plus simplement de décrire la vie de Pachome et de
ses premiers compagnons. Nous avons déja eu 'occasion de montrer que le contexte des [7es devait

étre cherché dans une réflexion sur exercice du pouvoir au sein des communautés, apres le départ du

fondateur.

Dans les [7es, la vie communautaire est donc décrite plutot quiinterprétée. La figure de
Pachome y devient alors une figure a imiter, d’ou I'importance de décrire ses faits et gestes, ses
réactions dans différentes situations. Ceci correspond d’ailleurs bien au projet de Pachome, a savoir que

la vie communautaire est une expérience 2 faire avant d’étre une théorie'®

. Cependant, c’est en vertu de
sa logique humaine propre qu’elle donne a chaque frére un enracinement dans une réalité
eschatologique. Et personne ne peut faire cette expérience a la place du frere. Ceci n’a rien de
surprenant, car c’est au cceur du désir de chacun que Dieu vient inscrire son nom et quil se révele,

accomplissant par la méme le désir de chacun et 'assumant d’une manicre qui le transfigure.

Dans la vie quotidienne, Pachéme ne recommande rien d’autre a ses freres que de se mettre au
service les uns des autres, parce qu’ils sont responsables les uns des autres, et c’est ce que les [7es nous
rapportent. Pachome a déployé beaucoup d’énergie pour faire faire a ses fréres cette expérience de
service et de responsabilité mutuels, parce quamputée de cette dimension fraternelle, la vie
communautaire n’est plus qu'un cadre de vie au service des ambitions de chacun. La figure quotidienne
du pardon est tout simplement la responsabilité mutuelle entre freres.

Pouvons-nous reprendre les éléments anthropologiques que nous avons mis a jour

précédemment et ot nous opposions deux types de personnalité spirituelle'

» Le cénobite a peut-étre
plus qu’un autre besoin de réconciliation. Dans sa superbe, ignorant des autres hommes qu’il trouve
médiocres et de bien pictres ascetes, il se réfugie dans des asceses faciles et gratifiantes. Clest dans la
, . ) . . » . ,
réconciliation qu’il trouvera alors le terrain str et vrai de son expérience avec Dieu. Clest dans la

réconciliation qu’il rencontrera le Christ. Il fera, en un méme moment, I'expérience de sa pauvreté, de

I’'amour du prochain et du Salut déja donné.

188 Voir notre paragraphe 2.1.5.2. « Les relations entre fréres », p. 48.
189 Voir notre paragraphe 2.1.5.1.4. « L’expérience », p. 46.
190 Voir notre paragraphe 3.1.1. « L’anachorete et le cénobite : deux types opposés », p. 67.
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Les I7ies nous rapportent aussi qu’il y a des hommes qui ne sont pas faits pour la vie
communautaire'”'. Ils y vont a leur perte et mettent les autres en danger. [’homme de passion, en effet,
ne court jamais le risque d’oublier sa pauvreté. Il se sait trop pécheur. La réconciliation avec son
prochain lui est peut-étre chose facile, parce qu’il sait qu’il partage sa condition. Mais ce dont il a besoin,
c’est de se réconcilier avec lui-méme. Dans la solitude de son ascése, il verra le Christ venir a lui. Et au
moment méme ou il se verra pécheur, il se saura sauvé. Mais s’il reste en communauté, jamais il ne fera
cette expérience. Il faudrait d’ailleurs approfondir la question de la spiritualité anachorétique, que nous

n’avons pas développée et qui est le plus souvent absente des traités sur la vie religieuse.

Nous achevons ce parcours a la suite de Pachome, la ou nous I'avions commencé : dans un
questionnement sur ’homme. Toute la théorie est de bien peu de poids face a I'expérience a faire,

dussions-nous nous tromper et suivre une chimere au désert durant sept années.

91 Voir notre paragraphe 2.1.5.4. « La querelle avec les anachoretes », spécialement le b), p. 52.
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Conclusion

Apres avoir caractérisé la personnalité spirituelle de Pachome, nous avons esquissé une
réflexion sur la théologie de la vie communautaire. La littérature pachomienne (la Lettre d'enconragement et
les 1ies coptes de Pachome) a attiré notre attention sur lintérét de distinguer deux dimensions
complémentaires et dissymétriques du discours sur la vie communautaire et sur la vie religieuse en
général. Nous sommes ainsi arrivés a la conclusion qu’il était prudent d’avoir recours a un langage
ascétique pour décrire 1a vie religieuse, et a un langage eschatologique pour la ¢ritiguer. Nous doutons en
effet de la pertinence de I'utilisation d’un langage eschatologique pour décrire la vie religieuse, car sa

critique n’est alors plus possible autrement que sous la forme d’une condamnation culpabilisatrice.

Nous avons ensuite essayé d’interpréter la place éminente que Pachoéme accorde au pardon
dans la vie communautaire en montrant que, pour Pachome, il en est la forme : il tient en lui-méme la

tension entre ’ascese d’un désir infini et le don d’une eschatologie qui assume ce désir en le dépassant.

Certains hommes, en vertu de leur psychologie propre, ne trouvent de repos a leur souci de
vérité que dans un genre de vie communautaire ou, mettant en commun leur incapacité a trouver en
eux-mémes cette vérité, ils s’en remettent a la vie quotidienne la plus objective. Cette ascese n’a plus
grand’chose a voir avec 'ascese monastique (érémitique) traditionnelle, mais elle est de I'ordre ascétique
tout de méme, en tant qu’effort pour affiner le désir. Dans la vie pachomienne, cette ascése tient

essentiellement dans le service fraternel et la responsabilité mutuelle.

Dieu viendra combler un jour cette exigence de vérité en offrant au cénobite sa vie méme, qui
est communion trinitaire et fraternelle (koinonia). Ce don éminent n’est pas un dq, il est totalement
gratuit et n’est acheté par aucune ascese. Au contraire, il remet sans cesse en question Iascese. 1l
dépasse de beaucoup le désir de P’homme, en I'assumant et en I'entrainant bien au-dela de ce qu’il
recherchait, de méme que le pardon dépasse largement P'exigence de justice, sans pour autant réduire a

néant son ascese.

La figure du pardon est en quelque sorte le point focal a partir duquel se laisse penser
Pexpérience de Pachome et la spiritualité de la vie communautaire, comme réconciliation avec soi-
méme, réconciliation avec ses freres et réconciliation avec Dieu. Il y a une ascese propre au pardon, que
ce soit entre freres (responsabilité mutuelle, service communautaire...), avec soi-méme (reconnaissance
de ses propres limites, rejet des fantasmes de soi...) ou avec Dieu (quéte de la vérité). Cette ascese ne
saurait cependant acheter le don qu’est toujours le pardon. Ce don eschatologique se décline pour le
cénobite en humilité (réconciliation avec soi), fraternité (réconciliation fraternelle) et en amitié avec

Dieu (réconciliation avec Dieu).
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CONCLUSION GENERALE

Nous cherchions au début de ce travail a caractériser Pexpérience spirituelle de Pachéme, non
seulement a partir du témoignage indirect des [7Zes, mais a partir d’'un texte dont nous pourrions

montrer qu’il était de Pachome.

Dans un premier temps, nous avons étudié la Catéchése a propos d’un moine rancunier. Ce texte
s’est révélé étre tres composite. L’analyse littéraire a cependant attiré notre attention sur un passage de
cette catéchese. En effet, nous avons isolé une lettre, dont nous avons essayé de montrer qu’elle était de
Pachome. C’est donc sur cette Lettre d'enconragement que nous nous sommes ensuite appuyés pour notre
travail. Nous avons proposé une interprétation de cette lettre, en montrant en quoi elle bouleversait la
vie monastique érémitique. Cependant, le rééquilibrage entre les différentes composantes de la vie
érémitique traditionnelle n’y est pas d’abord da a lirruption de la relation fraternelle dans la vie
monastique mais a la constatation de 'impossibilité pour Pachome de combattre le diable face-a-face.
La relation fraternelle n’entre donc pas dans la vie monastique communautaire comme si elle la
dérangeait mais bien plutot parce qu’elle la rend possible. L’ascése traditionnelle n’est donc pas seulement
tempérée dans le régime pachomien, elle est redéfinie comme service et responsabilité mutuels. Peu

importent les exigences, les rythmes ou les asceses, du moment qu’ils sont portés en communs.

Dans un second temps, nous avons relu les [7es coptes de Pachoéme, afin de les confronter avec
notre interprétation de la Lettre d'encouragement. Nous avons ainsi explicité leur contexte propre et
montré en quoi il différait de celui de la lettre. Derricre des anecdotes et des apophtegmes nombreux,
les 7Zes proposent en effet une réflexion sur Papprentissage du service mutuel le plus juste, et sur
I'exercice de lautorité. C’est la raison pour laquelle une compréhension de la spiritualité communautaire
qui ne s’appuierait que sur les [Zes serait condamnée a prendre ses moyens (son ascese : le service et la
responsabilité mutuels) pour des fins. Notre lecture de la Lettre d'enconragement n’invalide pas cette
compréhension, elle veut seulement la situer dans le cadre plus général d’une articulation entre
Ienracinement anthropologique de la vie communautaire et sa vocation a se dépasser dans une

eschatologie.

Dans un troisieme temps, nous avons tenté de construire a partir de ces textes le point de vue
focal qui permettrait d’en rendre compte de maniere unifiée. Nous avons donc explicité en quoi
consistait l'enracinement anthropologique sous-entendu par Pachéme, ainsi que la vocation
eschatologique de toute vie chrétienne : la kozindnia. Nous avons ensuite proposé la figure du pardon
comme ce point focal, qui tient en lui-méme une dimension anthropologique et eschatologique. En
effet, le pardon est cet indispensable impossible qui tient 'homme. Celui-ci est tendu entre une quéte
anthropologique de justice que le don eschatologique du pardon vient combler dans une assomption

qui dépasse infiniment sa quéte.
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Nous proposons donc de lire 'expérience spirituelle de Pachome comme une expérience de
réconciliation : avec lui-méme (reconnaissance de ses limites et refus des fantasmes de soi: Pachéme
abandonne la vie érémitique apres sept années), avec ses freres (lui qui avait fui le service des foules se
retrouve au service de centaines de freres) et avec Dieu («la dévotion pure et sans tache » qu’il
recherche se révele correspondre a son premier désir : se mettre au service du genre humain). L’ascese
quotidienne de cette vie de réconciliation n’est autre que l'exercice humble et patient d’un service

fraternel juste et d’une responsabilité mutuelle.

La vie communautaire elle-méme se laisse interpréter comme une tension réconciliée entre sa
cohérence anthropologique propre et sa vocation eschatologique a la &ozndnia. Cette tension en effet
peut étre problématique et se résoudre de deux manieres opposées : dans un monophysisme qui nierait
la cohérence anthropologique propre la vie communautaire, ou dans une réduction anthropologique qui
refuserait de se laisser remettre en question a partir de Dleschatologie de la koindnia. La vie

communautaire peut donc étre décrite comme la quéte d’une réconciliation entre ces deux dimensions.

Au terme de ce parcours, il serait intéressant d’étudier différentes théologies de la vie
communautaire, pour les confronter a cette reconstitution de la spiritualit¢é de Pachome. Il serait

intéressant aussi de proposer une nouvelle théologie de la vie communautaire.

Il serait tout aussi intéressant, dans une autre direction, d’étudier les autres picces du dossier
pachomien, afin de mettre a jour leur contexte particulier et d’étoffer notre compréhension de ce
personnage qui marqua tant 'Eglise et qui reste assez mal connu, précisément peut-étre parce qu’il n’a

pas eu de descendance directe en Egypte, pour des raisons pas encore totalement élucidées.
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ANNEXE 1

Tableau des manuscrits contenant des textes de Pachéme

Nous avons listé les ceuvres qui sont traditionnellement attribuées a Pachome. Dans le tableau
qui suit, on trouvera la liste de 185 manuscrits collationnés par différents auteurs. Ces manuscrits
contiennent des ceuvres attribuées 2 Pachome, ainsi que des citations' qui lui sont aussi attribuées, mais

qui sont rapportées dans des ceuvres attribuées a d’autres auteurs.

Dans ce tableau, on ne trouvera que les manuscrits effectivement collationnés. Certaines cases

restent cependant a compléter.

Chaque ligne correspond a un manuscrit et comporte 13 colonnes, réparties sur deux pages :
de la premicre a la seizieme page, les colonnes 1 a 5, et de la dix-septiéme a la trente-deuxiéme page, les
colonnes 6 a 13. Les lignes sont triées par ordre alphabétique de I'appellation moderne des textes

(colonne 2), puis par langue (colonne 13).

Voici le détail du contenu des 13 colonnes :
Colonne 1: Un numéro d’ordre attribué a chaque manuscrit, de 1 a 185.
Colonne 2 : L’appellation moderne du texte.

Colonne 3 : Les premiers mots du texte, selon la collation du manuscrit (szcipif). Les passages en rouge sont ceux

qui sont signalés comme tels dans les collations.
Colonne 4 : La référence bibliographique de ’édition du manuscrit.
Colonne 5 : La référence éventuelle de la traduction du texte (fr. : traduction francaise ; lat. : traduction latine).
Colonne 6 : Le rappel du numéro d’ordre de la colonne 1.
Colonne 7 : Le nom du manuscrit.
Colonne 8 : La date du manuscrit.
Colonne 9 : Les références bibliographiques de la présentation du manuscrit.
Colonne 10 : Le nom éventuel du traducteur ou du copiste (colophon).
Colonne 11 : Des commentaires divers.
Colonne 12 : Le titre donné au texte dans le manuscrit.

Colonne 13 : La langue du manuscrit.

I Nous suivons en cela I'avis de L.-Th. LEFORT, qui isole dans les 17es des passages qu’il attribue a Pachéme. Voir LEFORT
(Ed.), Euvres de saint Pachime et de ses disciples, coll. « Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium » n° 159, Louvain :
Durbecq, 1956, pp. V-VI.
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Liste des ceuvres attribuées a Pachéme
— Le Carré magique
— La Catéchése a propos d’un moine rancunier
— La Catéchése sur les six jours de Paques

— Les Exverpta : 1. « Sur les opérations du diable » ; 2. « Sur la médisance » ; 3. « Celui qui voulait se faire

moine contre la volonté de sa mere » et 4. « Ne pas abandonner son état de vie »

— La Lettre d'enconragement (Cest nous qui suggérons ce découpage a U'intérieur de la Catéchese a propos d'un

moine rancunier)
— Les Lettres (numérotées 1, 2, 3,4, 5, 6,7, 8, 9a, 9b, 10, 11a et 11b)
— La Monita sancti Pachomii

— Les Régles de Pachome : les Pracepta, (ainsi que les exverpta des Pracepta), les Pracepta ac leges, les Pracepta
atque judicia et les Pracepta et instituta, ainsi que les Regulw pachomii éthiopiennes (la pars prima :

« La regle de I'ange », 1a pars secunda qui correspond aux excerpta des Pracepta, et la pars tertia)
— La Priere de Pachime

— Le Sermon de Pachome

Liste des citations et des passages attribués a Pachéme :

— L’aphorisme « Il vaut mieux que tu soit au milieu de mille... » (extrait de la Catéchése a propos d’un moine
rancunier (dans la Lettre d'enconragement) et que I'on retrouve dans le Miroir du moine d’Fvagre le

Pontique).

— Des extraits des [7es: « Catéchese tres-utile du grand Pachome », « Contre ceux qui nient la
résurrection corporelle », « Contre Origene », « Sur Judas », « Sur I'Incarnation, la Croix et la
résurrection », « Sur Torigine du mal : ‘Cet homme est de I'ivraie’ », « Sur la supériorité du
cénobitisme : ‘C’est la saison des raisins’ », « Sur la surveillance des jeunes», « Sur le sens

spirituel des Ecritures », «Sur les démons », « Sur les guérisons » et « Sur les visions ».

— Des extraits des Paralipomena : « Catécheése tres-utile du grand Pachome » (qui se trouve aussi dans les

7es) et « Contre I'idolatrie ».
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Bibliographie correspondant au tableau des manuscrits

Pour simplifier la notation des références bibliographiques dans le tablean des manuscrits, les ouvrages sont numérotés de

(1) a (32), selon l'ordre alphabétique de leur antenr.

Ainsi la notation « (16) 9-10 » renvoie-t-elle & Hans QUECKE (Fd.), Die Briefe Pachoms, pp. 9-10.

(1) Les apophtegmes des Peres, chapitres 1 a IX, Introduction, texte critique, traduction et notes par Jean-

Claude GUY, coll. « Sources chrétiennes » n° 387, Paris : Cerf, 1993, 449 pages.

(2) AMELINEAU Emile, Monuments pour servir a Uhistoire de "'Egypte chrétienne an IV siéole : histoire de saint

Pakhime et de ses communantés, coll. « Annales du Musée Guimet » n° 17, Paris : Leroux, 1889, 712 pages.

(3) BASSET René, Les apocryphes éthiopiens traduits en francais. Tome 8 : « Les régles attribuées a Pachome »,

Paris : Librairie de I’art indépendant, 1896, 49 pages.
(4) BEDJAN Paul (Ed.), Acta martyrum et sanctornm, Tome 5, Leipzig : Harrassowitz, 1895, 705 pages.

(5) BOON Armand (Bd.), Pachomiana latina, coll. « Bibliothéque de la Revne d’Histoire ecclésiastique » n° 7,

Louvain : Bureaux de la Revwe, 1932, 210 pages.

(6) COLIN Gérard, « La version éthiopienne de la Pri¢re de Pachome » dans Mélanges Antoine Guillammont,

coll. « Cahiers d’Orientalisme » n° 20, Geneve : Patrick Cramer, 1988, pp. 57-61.

(7) CoNTI ROSSINI Carlo, Notice sur les manuscrits éthiopiens de la collection d’Abbadie, Paris : Imprimerie

nationale, 1914, 301 pages.

(8) DESEILLE Placide, L esprit du monachisme pachomien, suivi de la traduction francaise des Pachomiana latina
par les moines de Solesmes, coll. « Spiritualité orientale » n°2, Bégrolles-en-Mauges : Abbaye de

Bellefontaine, 1980, 122 pages.

(9) DILLMANN August, Chrestomatia ethiopica, 1eipzig : Weigel, 1866, 299 pages. Réédition anastatique
dans Anthologia athiopica, Hildesheim-Zurich-New York : Georg Olms, 1988, pp. 1-299 ; 285-311 ; 384 ;
1-50 ; 401-416 ; 293-294 ; 4 pages sans numérotation.

(10) FESTUGIERE André-Jean (Trad.), Les moines d’Orient, Tome IV / 2: « La premicre 17e grecque de
saint Pachome », Paris : Cerf, 1965, 251 pages.

(11) GREBAUT Sylvain & TISSERANT Bugene, Codices athiopici 1V aticani et Borgiani, Barberinianus orientalis 2

¢t Rossianns 865. Tome 1: « Enarratio codicum », Cité du Vatican : Bibliotheque vaticane, 1935, 863

pages.
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(12) GRESSMANN Hugo, « Nonnenspiegel und Moénchsspiegel des Evagrios Pontikos » dans Texte und
Untersuchungen n° 39 (1913), pp. 143-165.

(13) HALKIN Francois, « L’histoire lausiaque et les vies grecques de saint Pachome » dans Analecta

bollandiana n°48 (1930), pp. 257-301.
(14) HALKIN Francois, Sancti Pachomii Vit grace, Bruxelles : Société des Bollandistes, 1932, 474 pages.

(15) HALKIN Francois, Le corpus athénien de saint Pachéme, avec une traduction francaise par André-Jean Festugicre,

Geneve : Cramer, 1982, 167 pages.

(16) JOEST Christoph, « Die pachomianische Geheimschrift im Spiegel der Hieronymus-Ubersetzung »
dans Le Muséon n° 112 (1999), pp. 21-46.

(17) LADEUZE Paulin, Etude sur le cénobitisme pakhomien pendant le IV siccle et la premiére moitié du 17,

Louvain : J. Van Linthout & Paris : Fontemoing, 1898, 390 pages.

(18) LEFORT Louis-Théophile, « L.a Régle de saint Pachdme (Etude d’approche) » dans Le Muséon n® 34
(1921), pp. 61-70.

(19) LEFORT Louis-Théophile, « La Regle de saint Pachome (2° étude d’approche) » dans e Muséon
n° 37 (1924), pp. 1-28.

(20) LEFORT Louis-Théophile (Trad.), Les Vies coptes de saint Pachime et de ses premiers successeurs, coll.

« Bibliotheque du Muséon » n° 16, Louvain : Bureaux du Muséon, 1943, 432 pages.

(21) LEFORT Louis-Théophile (Bd.), Sancti Pachomii Vit sabidica scriptw, coll. « Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium » n°® 99 & 100, Louvain : Secrétariat du CSCO, 1933', 1965% 402 pages.

(22) LEFORT Louis-Théophile (Ed.), Sancti Pachomii Vita bohairice scripta, coll. « Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium » n°® 89, Louvain : Secrétariat du CSCO, 1925', 1965, 252 pages.

(23) LEFORT Louis-Théophile, « A propos d’un aphorisme d’Evagrius Ponticus » dans Bulletin de la
Classe des Lettres et des Sciences morales et politiques (Académie royale de Belgique), 5° série, tome 36 (1950),
pp. 70-79.

(24) LEFORT Louis-Théophile (Ed.), (Euvres de saint Pachime et de ses disciples, coll. « Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium » n°® 159, Louvain : Durbecq, 1956, 130 pages.

(25) LEFORT Louis-Théophile (Trad.), (Euvres de saint Pachime et de ses disciples, coll. « Corpus Scriptorum

Christianorum Orientalium » n°® 160, Louvain : Durbecq, 1956, 132 pages.

(26) NAU Francois, « Histoires des solitaires égyptiens (suite) » dans Revue de ['Orient chrétien (1908),
pp. 47-66 et 266-297.
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(27) NAU Frangois & BOUSQUET J., « Histoire de saint Pachome, une rédaction inédite des Ascetica »

dans R. GRAFFIN & F. NAU (Ed.), Patrologia Orientalis, Tome 4, Paris : Firmin-Didot, 1908, pp. 407-511.
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CEuvres attribuées a saint Pachéme e 1a130)

N° |Apellation moderne Commencement du texte Edition Traduction
1 |Carré magique AHINZO[PT / HINZOP[TA / WZOPTA[H / N20PTAH[1 / ZOPTAHIN / OPTAHIN[Z / PTAHIN[Z0 / TAHINZ[OP (31) 118
2 Catéchése a propos d’'un . L7 s a voir Van
moine rancunier SSL:L;‘ V-:l"-ﬂ‘ d-:-sl J‘-"j (OVEY ufj ¢ Lﬁvdj (U c"‘\ Lantschoot
3 Catéchése a propos d’'un . . .= I . lavoir Van
moine rancunier 039292 u,‘-"-ijl’ Ls) VJ*“\j C-PHA‘ V.»J;GJ\ Jﬂv’*‘j Lyl &9 ufj 8‘ 4;;-3 L Je Lantschoot
4 Catéchése & propos d'un [Ta@HpE CAOTM NTPCaABE NTAMI EPOK NTECBM MME. iH Tap CNTENE. (24)1-24 Fr. (25) 1-26
moine rancunier
5 g‘:"té‘:hése surles six jours de | My penarmNIZE D NaMEPATE HNEICO0Y HP00Y HANACKa. XHTAYTaAY Nal TEPOMME €TBENCITE MNENYYXH €TPENPPDB (24) 24-26 Fr. (25) 26-27
aques
NEHTOY ENEZBHYE MIINOYTE.
6 Excerpta (1): « Sur les (Le début manque) (24) 26-27 Fr. (25) 27
opérations du diable »
7 Excerpta (2): «Surla TaT [eBox Tei]pamle eTetpe Tneyo[ Y ] (24) 26-28 Fr. (25) 28
médisance »
8 Excerpta (3): « Celui qui a voir a voir (Zoéga
voulait se faire moine contre la CLXIX p. 288 7)
volonté de sa mere »
9 Excerpta (3): « Celui qui Amynoato Yépwy 8Tt d8eApds TIC Avarywpely fovAdueveg, ExwAldeto Umd Th¢ iSlag untpede. ‘O Ot odx Emadeto Tod (1) 170172 Fr. () 171173
voulait se faire moine contre la e YEP pos T X@p B HEVOS, ms S HNTPOS.
volonté de sa mére » axomod Aéywv : Zdaat B€Aw Txv Puxnv pov.
10 Excerpta (3): « Celui qui Amynoato Yépwy 8Tt d8eApds TIC Avarywpely BovAdueveg, ExwAldeto Umd Th¢ iSlag untpede. ‘O Ot odx Emadeto Tod (1) 170172 Fr. () 171173
voulait se faire moine contre la e YEP pos T X@p B HEVOS, ms S HNTPOS.
volonté de sa mére » axomod Aéywv : Zdaat B€Aw Txv Puxnv pov.
11 |Excerpta (3): « Celui qui (1) 170-172 Fr. (1) 171-173

voulait se faire moine contre la
volonté de sa mere »

Awmynoato yépwy 8Tt adeApos TIG dvaywpely BouAdueVos, ExwADETO UTIo THS 18lag unTpds. ‘O B¢ odx émabdeto Tod
axomod Aéywy : ZRaat €AW TXV Yoy Kov.
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12 |Excerpta (3): « Celui qui Amynoato Yépwv 8Tt A0eA®C TIC dvorywpely BouAduevoe, ExwAdeto U0 THe idlag unTedc. ‘O d¢ odx émadeTo Tod (1) 170-172 Fr. (1) 171-173
voulait se faire moine contre la g YEP pos TS X@p ﬁ MEVOS, ms S MNTROS.
volonté de sa mere » axomod Aéywv : Edaat O€Aw TXV Puxnv Hov.

13 |Excerpta (3): « Celui qui Amynoato Yépwy 8Tt AOEADC TIC dvorywpely uEAAwY, ExwAleTo U Thc 1dlac untedc. ‘O 3¢ odx Emadeto Tod idiov (26)47-48 Fr. (26) 58
voulait se faire moine contre la g YEP pos TS X@p M ’ s S HNTPOS.
volonté de sa mere » axomod Aéywv : Edaat O€Aw TXV Puxnv Hov.

14 |Excerpta (3): « Celui qui (1) 170-172 Fr. (1) 171-173

voulait se faire moine contre la
volonté de sa mére »

Amymoato yépwy 8Tl adeApds TIg Avawpely BouAdueVog, ExwADETO DO THS 1dtag unTeds. ‘O d¢ odx émadeTo Tod
axomod Aéywv : oot O€Aw TXV Puxnv Hov.

15

Excerpta (3) : « Celui qui
voulait se faire moine contre la
volonté de sa mére »

NARRAVIT QUIDAM SENEX QUOD ALIQUIS FRATER CUM CONVERTI VOLUISSET, ET PROHIBERET MATER SUA, ILLE NON
QUIESCEBAT AB INTENTIONE SUA, DICENS | SALVARE VOLO ANIMAM MEAM

(28) 863, n°20

16

Excerpta (3) : « Celui qui
voulait se faire moine contre la
volonté de sa mére »

QUIDAM FRATER VOLENS DISCEDERE IN SOLITUDINEM, A MATRE PROPRIA PROHIBEBATUR

(32) 808, n°216

17 |Excerpta (3): « Celui qui A2YANO X00C X€ AYCON 0Y(MA) EPMONAXOC AYM aTqMaAY KMAY MMOY (24) 27-29 Fr. (25) 28-29
voulait se faire moine contre la
volonté de sa mere »
18 |Excerpta (4): «Nepas Trapakane TMOTH ® HECNHY FMONAXOC NETOY[€W M]X061C [€THITP] €0YAOTICMOC THIINE aXe €2Pai €XHNETNPHT eTenxw | (24) 29-30 Fr. (25) 29-30
abandonner son état de vie »
MMOC X € €1C MMATPIAPXHC MNNEMPOPHTHC 2 YKOINMNEL EMTAMOC 2DOY AYD AYPaANAY MIINOYTE
19 |Excerpta des Preecepta (= AN: FATRY: ATH: LRM-0-N: @-A+: CPHARC: &Myy: HIRAT MATH: +h@-C: AN ANN: FNRA: TN 9t Nt NCAHP T (9) 60-63 Fr. (3) 28-40
2:;7}2?;?2‘:;:?252%")’* MATR: Ah: A MAAN: HEFARPM: MP LK ATH: BRAR: A1M-x: (« Lorsque tu entends qu’on t’appelle pour la psalmodie,
P ’ léve-toi rapidement. Et tandis que tu vas, récite jusqu’a ce que tu arrives a la porte de I’église ou sinon, prie. Et que personne
ne se retourne pour regarder tandis que les fréres prient. »)
20 |Excerpta des Preecepta (= "Otav dxobong ThS ewVAC TEOTXXAOUMEWS £i¢ TVVAEL, Topedaov MEAETAVY &ypt TAC BOpag ThHE cuvdEew (5) 170-182;
Pars secunda des Regulee NS TS PwVNG TP HEVIG ELS g ) Top K XPLTNS Bupas e Zé s (19) 9-21
Pachomii éthiopiennes.)
21 |Excerpta des Preecepta (= "Otav dxobong ThS PWVAC TEOTHAAOUEWNS EIC THV TUVAELY, TTopeLANaY dTrd ToD olxou meAeT@V dypt THS Bdpag T (5) 170-182;
Pars secunda des Regulee NS TS VNG TP HEVIS El6 T E » TIOPEVINIY . XpLTNG vopas e (19) 9-21

Pachomii éthiopiennes.)

cuvdEews. xabeabnoy xatd TpdTov edayN VLS.
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22 |Excerpta des Preecepta (= “Ot'&v dixod ¢ QWVAC TPOTKAAOVEVNC TE EIC TNV VALY, TTOPEDEY MEAETAVY &ypt ThHS BOpac THS cuVvdEew (5) 170-182;
Pars secunda des Regulae ane TS PLIIS TP HEVIS s E » TTop s XPL TS JOpas TS E s (19) 9-21
Pachomii éthiopiennes.)

23 |Excerpta des Preecepta (= “Ot'&v dxod AC QWVNC TTPOTUAAOVEWNC ElC THY aOVa&Ly, Topeubnoel MeAETAVY &ypt Thc O0pac The &xacdnaio (5) 170-182;
Pars secunda des Regulee NS TS WG TP HEVIS El6 T E » TOpELHY] M XPLTNG Bupas TS natas. (19) 9-21; (18)
Pachomii éthiopiennes.) 6567

24 |Excerpta des Preecepta (= “Oro Gxod ¢ QWVAC TPOTKAAOVEVNC ElC TNV cOVa&Ly, Topeubeioy amd Tod olxov medetdv diypt The BVpag T (5) 170-182;
Pars secunda des Regulze , NS TY]? pevis . P , , K V)g, st E ’ P K K XL TG vupas e (19) 9-21
Pachomii éthiopiennes.) ouvakews. xabeatnay) xatd TpdTTOV EDTYNUEVES.

25 |Lettre d'encouragement Twine epok MaMepiT PHMX06IC KAIFap aKKa TTNOYTE NAK NBOHOOC aKWMIIE NAG MMEPIT ak+t MEKPHT €MOOME pHNoYepcagne | (24) 21-24 Fr. (25) 22-26

MIINOY'TE.

26 |Lettre n*1 ‘0 0(ed)g 6 gopodg 6 B(ed)g 6 dpmogdatatos 6 B(ed)s dueuntog dédwxey dvdmavaty T@ mv(edpat)i gov. xar ab 3¢ (31)99-100

avamoavaty T¢ mv(eOpat)i gov, va Liwv xapf) év Tals Nuépals TS YEVETEWS adTHS.
27 |Lettre n°1 DEUS SAPIENS, DEUS ABSQUE ULLIS OCCASIONIBUS BONUS, DEUS SINE OMNI QUERELLA DEDIT REQUIEM SPIRITUI TUO ; |(5) 77-78
ET TU DA REQUIEM ANIMZ TUE, UT LATETUR SION IN DIEBUS NATIVITATIS SUZ.

28 |Lettre n°1 DEUS SAPIENS, DEUS ABSQUE ULLIS OCCASIONIBUS BONUS, DEUS SINE QUERELLA DEDIT REQUIEM SPIRITUI TUO ; ET  |(5) 77-78
TU DA REQUIEM ANIM/ SUE, UT LATETUR SION IN DIEBUS NATIVITATIS SUZ.

29 |Lettre n°1 DEUS SAPIENS, DEUS ABSQUE ULLIS OCCASIONIBUS BONUS, DEUS SINE OMNI QUERELLA DEDIT REQUIEM SPIRITUI TUO ; |(5) 77-78
ET TU DA REQUIEM ANIMZA SUZ, UT LATETUR SION IN DIEBUS NATIVITATIS SUZ.

30 |Lettre n°1 DEUS SAPIENS, DEUS ABSQUE ULLIS OCCASIONIBUS BONUS, DEUS SINE OMNI QUERELLA DEDIT REQUIEM SPIRITUI TUO ; |(5) 77-78

ET TU DA REQUIEM ANIMA TUE, UT LATETUR SION IN DIEBUS NATIVITATIS SUA.

page 3 sur 32




31 |Lettre n*10 Oi oixovépol doéfetay émoinoay &v Tf Eavtdv omupidL, 1) poppata Tig dmwAeiag adtdy H1d TV dyxdiny abtdy, Srep  (31)108-109
gatlv 6 xfjmos.
32 Lettre n°10 _ _ (5) 99-100
ANNAQABNTKIZZOITTEPNEAQIWYY®DAANINIIOXYETAOYBMEIQZKPCT FACTA SUNT SPOLIA TERRE SINE SANGUINE QUOD
EST NAE. MONASTERIORUM PRINCIPES OPERATI SUNT INIQUITATEM IN SPORTELLIS SUIS ; GLADIUS PERDITIONIS EORUM
SUB ASCELLA EORUM, QUOD EST ORTUS.
33 Lettre n°10 ANNAQOMABNTKIEZOITIOCPIICAQTYYXPAPNINTI®XAOIAKBIMEYQEKPET. MONASTERIORUM PRINCIPES OPERATI SUNT |(5) 99-100
IMPIETATEM IN SPORTELLIS SUIS ; GLADIUS PERDITIONIS EORUM SUB ASCELLA EORUM, QUOD EST ORTUS.
34 Lettre n°10 ANNAMMMAABNIKIZZOITIOPHCAQTYYXPAANNIIOXTPIAOYBIMEYAZKPCT. MONASTERIORUM PRINCIPES OPERATI SUNT |(5) 99-100
IMPIETATEM IN SPORTELLIS SUIS ; GLADIUS PERDITIONIS EORUM SUB ASCELLA IPSORUM, QUI EST <H>ORTUS.
35 Lettre n°10 5) 99-100
etren ANNAQABNTKIEZOITEPNEPNEAAXQIWYYDAANINIIOXYETAOYBMEIQZKPCT FACTA SUNT SPOLIA TERRE SINE SANGUINE )
QUOD EST NAE. MONASTERIORUM PRINCIPES OPERATI SUNT INIQUITATEM IN SPORTELLIS SUIS ; GLADIUS PERDITIONIS
EORUM SUB ASCELLA EORUM, QUOD EST ORTUS.
36 |Lettre n°10 A NOIKONOMOC €1P€ NOYMNTMAYTE &N MOYBIP €PE TCHUYE MIEYTAKO 2 MOYTAT €TE TEWNH TE (31) 113-114
37 |Lettre n®10 A NOIKONOMOC €1P€ NOYMNTMAYTE &N MEYBIP €PE€ TCHYE MIEYTAKO 2 MEYTOIN €TE TEWNH TE (31) 113-114
38 |Lettre n*11a AdnBig ot 6 B(ed)g év maatv Aéywv. ¢ ITdvtes ol xelpappot mopedovtat eig ™V BdA{A}acoay. (31)109-110
39 |Lettren°11a VERAX EST IN OMNIBUS DEUS, QUI DICIT PH . OMNES TORRENTES VADENT IN MARE K. (5) 100
40 |Lettre n°11a VERAX EST IN OMNIBUS DEUS, QUI DICIT PN . OMNES TORRENTES VADENT IN MARE K. (5) 100
41 Lettre n°11a VERAX EST IN OMNIBUS DEUS, QUI DICIT PN . OMNES TORRENTES VADUNT IN MARE K. (5) 100
42 |Lettre n°11a VERAX EST IN OMNIBUS DEUS, QUI DICIT PH . OMNES TORRENTES VADENT IN MARE K. (5) 100
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43

Lettre n°11a

0Y] MHe e MNOYTE [eN] 2B NIM €4X.M MMOC X.€ $ MMOY NCIPM THPOY €YMOOWME €2Pal ETEOANACCA K

(31) 114-116

44 Lettren®11a oy] MHe e MNOYTE [2N] pB NIM €9X.M MMOC X€ § MMOY NCWPH THPOY €YMOOME E2Pal ETEOANACCA K (31) 114-116

45 Lettre n°11b VIDIMUS QUOD SION SPOLIAVERIT SE GLORIAM, QUAM HABUIT AB INITIO, IDCIRCO NON INCANDUIT C . (5) 100-101

46 Lettre n°11b VIDIMUS QUOD SION SPOLIAVERIT SE GLORIAM, QUAM HABUIT AB INITIO, IDCIRCO NON INCANDUIT C . (5) 100-101

47 Lettre n°11b VIDIMUS QUOD SION SPOLIAVERIT SE GLORIAM, QUAM HABUIT AB INITIO, IDCIRCO NON INCANDUIT C . (5) 100-101

48 Lettre n°11b VIDIMUS QUOD SION SPOLIAVERIT SE GLORIAM, QUAM HABUIT AB INITIO, IDCIRCO NON INCANDUIT C . (5) 100-101

49 |Lettre n°11b enelfan = 15] aiwwce mnfx 13] eTBe mai M= 13] oW neceal [£13] N :Z: (31) 112-113

50 |Lettre n°2 Mwnpdveve, 8Tt Eypad aot o &v Tf) Emtatolf] S o T, 8t yéypamrat. Kal pwnobntt xal ypdpov H 3id 16 ¢, 81t (31)100
YéypaTral.

51 |Lettre n°2 MEMENTO QUOD SCRIPSERIM TiBI U ; IN EPISTULA T SCRIPTUM EST. RECORDARE ET SCRIBE HI PROPTER C QUOD  (5) 78-79
SCRIPTUM EST.

52 |Lettre n°2 ME<ME>MENTO QUOD SCRIPSERIM TIBI V ; EPLAM SPS T SCRIPTUM EST. RECORDARE ET SCRIBE HI PROPTER C (5) 78-79
QUOD SCRIPTUM EST.

53 |Lettre n°2 MEMENTO QUOD SCRIPSERIM TIBI U ; IN EPISTULA PROPTER TAU SCRIPTUM EST ET RECORDARE ET SCRIBE HI (5) 78-79
PROPTER SIMMA QUOD SCRIPTUM EST.

54 |Lettre n°2 MEMENTO QUOD SCRIPSERIM TIBI U ; IN EPISTULA T SCRIPTUM EST. RECORDARE ET SCRIBE HI PROPTER C QUOD  |(5) 78-79
SCRIPTUM EST.

55 |Lettre n’3 Tipo tév 6(€6)v xal ioydoelg. Mwabntt tod atevarypod tév aylwy cod. (31) 100-107

56 |Lettre n°3 HONORA DEUM ET CONFORTABERIS. MEMENTO GEMITUS SANCTORUM C ET . (5)79-85

57 |Lettre n°3 (5) 79-85

HONORA DEUM ET CONFORTABERIS. MEMENTO GEMITUS SANCTORUM C ET .
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58 Lettre n3 HONORA DOMINUM ET CONFORTABERIS. MEMENTO GEMITUS SANCTORUM C ET . (5) 79-85

59 Lettre n°3 HONORA DOMINUM ET CONFORTABERIS. MEMENTO GEMITUS SANCTORUM SIMMA ET PHI. (5) 79-85

60 Lettren°3 HONORA DEUM ET CONFORTABERIS. MEMENTO GEMITUS SANCTORUM C ET §. (5) 79-85

61 Lettre n°4 TRANSIVIMUS PER TE ET NON POTUIMUS PR/ NIMIA FESTINATIONE DIVINUM TECUM CONFERRE SERMONEM ; IDEO NUNC | (5) 86-89
PER EPISTULAM LOQUIMUR.

62 Lettre n°4 TRANSIVIMUS PER TE ET NON POTUIMUS PR/ NIMIA FESTINATIONE DIVINUM TECUM CONFERRE SERMONEM ; IDEO NUNC | (5) 86-89
PER EPISTULAM LOQUIMUR.

63 Lettre n°4 TRANSIBIMUS PER TE ET NON POTUIMUS PR/ NIMIA FESTINATIONE DIVINUM TECUM CONFERRE SERMONEM ; IDEO NUNC | (5) 86-89
PER EPISTULAM LOQUIMUR.

64 Lettre n°4 TRANSIMUS PER TE ET NON POTUIMUS PR/ NIMIA FESTINATIONE DIVINUM TECUM CONFERRE SERMONEM ; IDEO NUNC | (5) 86-89
PER EPISTULAM LOQUIMUR.

65 Lettre n°4 TRANSIBIMUS PER TE ET NON POTUIMUS PR/ NIMIA FESTINATIONE DIVINUM TECUM CONFERRE SERMONEM ; IDEO NUNC |(5) 86-89
PER EPISTULAM LOQUIMUR.

66 Lettre n°4 TRANSIVIMUS PER TE ET NON POTUIMUS PR/ NIMIA FESTINATIONE DIVINUM TECUM CONFERRE SERMONEM ; IDEO NUNC | (5) 86-89
PER EPISTULAM LOQUIMUR.

67 Lettre n°4 TRANSIVIMUS PER TE ET NON POTUIMUS PR/ NIMIA FESTINATIONE DIVINUM TECUM CONFERRE SERMONEM ; IDEO NUNC | (5) 86-89
PER EPISTULAM LOQUIMUR.

68 Lettre n°5 CURAM VESTRZ PRUDENTIZA CONGREGAND/E SUBIRE DEBETIS UT SIT APERTA JANUA VESTRA ANTEQUAM EXEATIS E (5) 89-92 Fr. (8) 61-65
SECULO.

69 Lettre n°6 VOLO VOLO (sic) VOS INTELLEGERE LITTERAS QUAS SCRIPSISTIS MIHI, ET QUAS EGO RESCRIPSI VOBIS, ET QUOMODO (5) 92-95
POSSINT OMNIA SPIRITALIS ALFABETI ELEMENTA COGNOSCI.

70 Lettre n°6 VOLO VOS INTELLEGERE LITTERAS QUAS SCRIPSISTIS MIHI, ET QUAS EGO RESCRIPSI VOBIS, ET QUOMODO OPORTEAT (5) 92-95
OMNIA SPIRITALIBUS ALFABETIS ELEMENTA COGNOSCERE.

71 Lettre n°6 VOLO VOS INTELLEGERE LITTERAS QUAS SCRIPSISTIS MIHI, ET QUAS EGO RESCRIPSI VOBIS, ET QUOMODO OPORTEAT (5) 92-95
OMNIA SPIRITALIS ALFABETI ELEMENTA COGNOSCERE.

72 Lettre n°6 VOLO VOLO (sic) VOS INTELLEGERE LITTERAS QUAS SCRIPSISTIS MIHI, ET QUAS EGO RESCRIPSI VOBIS, ET QUOMODO (5) 92-95

POSSINT OMNIA SPIRITALIS ALFABETI ELEMENTA COGNOSCI.
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73 |Lettre n7 "Emeid Hyyioey 6 xaupds Tod EABely Nuds ml To adTd xartd To €006 TS dpéaeng xatd Ta Sptar T& dpyoda ouvayBfvan | (31)107-108
NUAG émtt 10 adTo Totfjoat{v} v dpeay mojoar{v} auyxwen[ow, va éx]actog cuyywenay T& adeAQ® adTod xaTd T
mpéaTaypa T0D 6(£0)D xatd ToLg VOpoug ToUS Yeypaupévoug Nty 0o Tod 8(€0)d,

74 |Lettre n°7 TEMPUS IN PROXIMO EST UT IN UNUM CONVENIATIS, JUXTA MOREM PRISTINUM, JUXTA ANTIQUAM CONSUETUDINEM, UT | (5) 95-96 Fr. (8) 67—69
REMISSIO OMNIUM RERUM RITE CELEBRETUR, UT IGNOSCATIS INVICEM, UT DIMITTANT SINGULI JUXTA PRAECEPTUM
EVANGELII DEBITA FRATRIBUS SUIS ET TRISTITIAS AC SIMULTATES ;

75 |Lettre n°8 DEUS QUARIT DILIGENTES SE. SICUT INVENIT ISRAHEL. QUASI UVAM IN DESERTO ET QUASI FICUS PRIMITIVAS, SIC (5) 96-97
INVENTUS EST ET JACOB IN MESOPOTAMIA CUM ERRARET QUASI UVA IN SOLITUDINE ET JOSEPH IN /EGYPTO SICUT
FICUS PRIMITIVA, QUEM INTER OMNES FRATRES SUOS COGNOVIT DEUS ET DEDIT EI PRINCIPATUM POST MULTAS
ANGUSTIAS.

76 |Lettre n°8 €PE TINOYTE YINE NCa NETME MMOY NOE ENTAYGN TIHA NOE NOYENOOAE 2N TEPHMOC NOE NOYCKOTIOC NKNTE €24 NWOPT N (1) 112
OYBM NKNTE €AYGINE AAHOMC NIAKMB 2N TMECOTIOTAMIA €TE TIal M€ TIHA METCOPM 2N TEPHMOC NOE NNIEAOOAE 2 YD IWCHP
AY2€ €POY NOE NOYCKOTIOC NKNTE €24 NAOPTI 2N OYBMD NKNTE Mal 6€ € MNOYTE P OPTT NCOYMNY 22 6H NNEYCNHY
€TPeyt Nag NOYMNTPPO N MTPEYX MK EBOX NNEYOAIYIC 2N TEPHMOC

77 Lettre n°9a AQ. SAECULA EFFERBUERUNT IN MALO, QUOD EST ABY. FRUCTUS COMPLETUS EST IN LABIIS, QUOD EST TYX. (5) 97-98

78 Lettre n°9a AQ. SAECULA EFFERBUERUNT IMMOLA, QUOD EST ABY. FRUCTUS COMPLETUS EST IN LABIIS, QUOD EST TIX. (5) 97-98

79 Lettre n°9a AQ. SECULA EFFERBUERUNT IN MALO, QUOD EST DELTA BY. FRUCTUS COMPLETUS EST IN LABIIS, QUOD EST TAU IX. (5) 97-98

80 | Lettre n°9a AQ. SECULA EFFERBUERUNT IN MALO, QUOD EST ABY. FRUCTUS COMPLETUS EST IN LABIIS, QUOD EST TYX. (5) 97-98

81 |Lettren°9a am: Jno etex:] BY: JeBoaenmne  crnoToy €TET: 1X: (31) 116-117

82 | Lettre n°9b AQ. QUIS SCIT S| REVERTATUR ET AGAT PZANITENTIAM DEUS ? TBY. LATENTUR CZ£LI ET EXSULTET TERRA OYX. (5) 98

83 | Lettre n°9b AQ. QUIS NOVIT S| REVERTATUR ET AGAT PZANITENTIAM DEUS ? TBY. LATENTUR C/LI ET EXSULTET TERRA OIX. (5) 98

84 | Lettre n°9b (5) 98

AQ. QUIS NOVIT SI REVERTATUR ET AGAT PANITENTIAM DEUS ? 'BY. LATENTUR C/ALI ET EXSULTET TERRA OI'X.
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85

Lettre n°9b

AQ. QUIS SCIT SI REVERTATUR ET AGAT PANITENTIAM DEUS ? TBY. LATENTUR CALI ET EXSULTET TERRA OYX.

(5)98

86

Lettre n°9b

2m: NI [ KTOY NUP [2TH( NG1 MINOYTE:T: BY: MAPE [MIIHYE OYNOY NTE MKa TEA[HA :6: TX:

(31) 118

87 |Monita HONORA DEUM ET VALEBIS. MEMOR ESTO GEMITUS QUOS PERPESSI SUNT SANCTI. (5) 151-152
88 | Monita HONORA DEUM ET VALEBIS. MEMOR ESTO GEMITUS QUOS PERPESSI SUNT SANCTI. (5) 151-152
89 | Monita HORA DOMINUM ET VALEBIS. MEMOR ESTO GEMITUS QUOS PERPESSI SUNT SANCTI. (5) 151-152
90 Pars prima des Regulze NNAC: HAT: MCATNN: NEMA: +NLA: NAA: HATR: SN N HNY: ATPEP A ARA: T 2D+ AR M M+M-UN: Aek: [(9) 57-60 Fr.(3) 20-28
ZZ?Z;;"L 3;?:‘::”%;9;2(;3 ~ ARIPC: MG-AP: APAANTLE (« Dans une région du nom de Tarbénneses (sic), au pays de Thébes, (il y avait) un homme du nom
«Régle de I’anqge );) " de Pachéme qui faisait partie de ceux qui vivaient une vie pure, et il lui fut donné la science et méme une vision d’anges. »)
Pars secunda des Regulee
Pachomii éthiopiennes (Voir
Excerpta des Praecepta)
91 Pars tertia des Regule P8 e ALY N2ANC: $8.N: MNh: MAAAL MATRN: HINZ: Hy+: 20T 22U ANN: ATET: OAT: @ENA%IL: NN: TP (9) 63-69 Fr.(3) 41-49
Pachomii éthiopiennes AAOAT: (« Avant tout, qu’il n’y ait pas dans le saint monastére de cri ni de vociférations. Et celui qui fait ceci, que sa
pénitence soit jusqu’a une semaine de jours et qu’il se prosterne 300 fois en plus. »)
92 Pars tertia des Regule P8 e ALLLA: NBNC: $8.N: BT (litt : ALY DAA: DAAA: DRETE MATPN: HTINZ: HY+: Y ¢ U ANN: (9) 63-69 Fr. (3) 41-49
Pachomii éthiopiennes AT™7: OAT: @LN9L: NN: TP AAOAT: (« Avant tout, il ne convient pas dans le saint monastére qu’il y ait (litt. qu’il n’y ait
pas) de cri, de vocifération ou de hurlement. Et que celui qui fait ceci, que sa pénitence soit jusqu’a une semaine de jours et
qu’il se prosterne 300 fois en plus. »)
93 Preecepta (§§ 1a 142) H/EC SUNT : QUI RUDIS COLLECTAM SANCTORUM INGREDITUR, ET QUEM PER ORDINEM JANITOR AB OSTIO MONASTERII  (5) 13-51 Fr. (8) 15-39
INTRODUXERIT, ET SEDERE FECERIT IN CONVENTU FRATRUM, NON EI LICEBIT SEDENDI LOCUM VEL ORDINEM
COMMUTARE, DONEC EUM TRANSFERAT 0X10X4¢, ID EST PRAPOSITUS DOMUS SUA, AD LOCUM QUI El RITE DEBETUR.
94 |Preecepta (§§ 14 142) QUI RUDIS COLLECTAM SANCTORUM INGREDITUR, ET QUEM PER ORDINEM JANITOR AB OSTIO MONASTERII (5) 13-51 Fr. (8) 15-39

INTRODUXERIT, ET SEDERE FECERIT IN CONVENTU FRATRUM, NON EI LICEBIT SEDENDI LOCUM VEL ORDINEM
COMMUTARE, DONEC EUM TRANSFERAT oimocxég, ID EST PRAPOSITUS DOMUS SUZA, AD LOCUM QUI ElI RITE DEBETUR.
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95

Preecepta (§§ 1 a 142)

QUI RUDIS COLLECTAM SANCTORUM INGREDITUR, ET QUEM PER ORDINEM JANITOR AB OSTIO MONASTERII
INTRODUXERIT, ET SEDERE FECERIT IN CONVENTU FRATRUM, NON EI LICEBIT SEDENDI LOCUM VEL ORDINEM

COMMUTARE, DONEC EUM TRANSFERAT Oi%lO(Xég, ID EST PRAPOSITUS DOMUS SUZA, AD LOCUM QUI ElI RITE DEBETUR.

(5) 13-51

Fr. (8) 15-39

96

Preecepta (§§ 1 a 142)

HOC EST EXORDIUM PRACEPTORUM : |. QUI RUDIS COLLECTAM SANCTORUM INGREDITUR, ET QUEM PER ORDINEM
JANITOR AB OSTIO MONASTERII INTRODUXERIT, ET SEDERE FECERIT IN CONVENTU FRATRUM, NON EI LICEBIT SEDENDI

LOCUM VEL ORDINEM COMMUTARE, DONEC EUM TRANSFERAT OinOU{OIg, ID EST PRAPOSITUS DOMUS SUA, AD LOCUM
QUI EI RITE DEBETUR.

(5) 13-51

Fr. (8) 15-39

97

Preecepta (§§ 1 a 142)

HOC EST EXORDIUM PRACEPTORUM : QUI RUDIS COLLECTAM SANCTORUM INGREDITUR, ET QUEM PER ORDINEM
JANITOR AB OSTIO MONASTERII INTRODUXERIT, ET SEDERE FECERIT IN CONVENTU FRATRUM, NON EI LICEBIT SEDENDI

LOCUM VEL ORDINEM COMMUTARE, DONEC EUM TRANSFERAT OinO(XOIQ, ID EST PRAPOSITUS DOMUS SUA, AD LOCUM
QUI ElI RITE DEBETUR.

(5) 13-51

Fr. (8) 15-39

98

Preecepta (§§ 1 a 142)

HOC EST EXORDIUM PRACEPTORUM : |. DE OSPITE COLLECTO. QUI RUDIS COLLECTAM SANCTORUM INGREDITUR, ET
QUEM PER ORDINEM JANITOR AB OSTIO MONASTERII INTRODUXERIT, ET SEDERE FECERIT IN CONVENTU FRATRUM, NON

El LICEBIT SEDENDI LOCUM VEL ORDINEM COMMUTARE, DONEC EUM TRANSFERAT Oi%lO(Xég, ID EST PRAPOSITUS DOMUS
SUZ, AD LOCUM QUI EI RITE DEBETUR.

(5) 13-51

Fr. (8) 15-39

99

Preecepta (§§ 1 a 142)

QUI RUDIS COLLECTAM SANCTORUM INGREDITUR, ET QUEM PER ORDINEM JANITOR AB OSTIO MONASTERII
INTRODUXERIT, ET SEDERE FECERIT IN CONVENTU FRATRUM, NON EI LICEBIT SEDENDI LOCUM VEL ORDINEM

COMMUTARE, DONEC EUM TRANSFERAT Oi%lO(Xég, ID EST PRAPOSITUS DOMUS SUA, AD LOCUM QUI ElI RITE DEBETUR.

(5) 13-51

Fr. (8) 15-39

100

Preecepta (§§ 88 a 130)

(Les §§ 1 a 87 manquent)

(24) 30-33

Fr. (25) 30-34

101

Praecepta (§143—144)

DICAMUS ET DE VIRGINUM MONASTERIO. SI DEBEANT A FRATRIBUS SORORES VISITARI, NEMO AD EAS VADAT VISITANDAS
NISI QUI HABET IBI MATREM VEL SOROREM, AUT FILIAM...

(5) 51-52

Fr. (8) 39

102

Praecepta (§143—144)

DICAMUS ET DE VIRGINUM MONASTERIO. NEMO AD EAS VADAT VISITANDAS NISI QUI HABET IBI MATREM VEL SOROREM,
AUT FILIAM...

(5) 51-52

Fr. (8) 39

103

Praecepta (§143—144)

SENTENCIA DE REGULA DEVOTARUM. DICAMUS ET DE VIRGINUM MONASTERIO. NEMO AD EAS VADAT VISITANDAS NISI
QUI HABET IBI MATREM VEL SOROREM, AUT FILIAM...

(5) 51-52

Fr. (8) 39

104

Praecepta (§143—144)

DICAMUS ET DE VIRGINUM MONASTERIO. NEMO AD EAS VADAT VISITANDAS NISI QUI HABET IBI MATREM VEL SOROREM,
AUT FILIAM...

(5) 51-52

Fr. (8) 39
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105 |Prescepta (§143-144) SENTENCIA DE REGULA DEVOTARUM. DICAMUS ET DE VIRGINUM MONASTERIO. NEMO AD EAS VADAT VISITANDAS NISI (5) 51-52 Fr. (8) 39
QUI HABET IBI MATREM VEL SOROREM, AUT FILIAM...
106 Preecepta (§143-144) DICAMUS ET DE VIRGINUM MONASTERIO. NEMO AD EAS VADAT VISITANDAS NISI QUI HABET IBI MATREM VEL SOROREM, (5) 51-52 Fr. (8) 39
AUT FILIAM...

107 Praecepta ac leges (Jérome: | VIGINTI QUINQUE ORGIAS PRAEPOSITUS DOMUS AC SECUNDUS DEBEBUNT DE PALMARUM FOLIIS TEXERE, UT AD (5) 71-74 Fr. (8) 55-57
§§ 177-191) EXEMPLUM EORUM OPERENTUR ET CETERI.

108 |Preecepta ac leges (Jérdme: | VIGINTI QUINQUE ORGIAS PRAPOSITUS DOMUS AC SECUNDUS DEBEBUNT DE PALMARUM FOLIIS TEXERE, UT AD (5) 71-74 Fr. (8) 55-57
§§ 177-191) EXEMPLUM EORUM OPERENTUR ET CETERI.

109 Praecepta atque judicia PLENITUDO LEGIS CARITAS, SCIENTIBUS TEMPUS QUOD JAM INSTET HORA UT DE SOMNO CONSURGAMUS ET VICINIOR (5) 63-70 Fr. (8) 49-53
(Jérobme §§ 160-176) SIT SALUS QUAM EO TEMPORE QUO CREDIDIMUS ;

110 Praecepta atque judicia PLENITUDO LEGIS CARITAS, SCIENTIBUS TEMPUS QUOD JAM INSTET HORA UT DE SOMNO SURGAMUS ET VICINIOR SIT (5) 63-70 Fr. (8) 49-53
(Jérobme §§ 160-176) SALUS QUAM EO TEMPORE QUO CREDIDIMUS ;

111 Praecepta atque judicia PLENITUDO EJUS LEGIS CARITAS, SCIENTIBUS TEMPUS QUOD JAM INSTET HORAM UT DE SOMNO CONSURGAMUS ET (5) 63-70 Fr. (8) 49-53
(Jéréme §§ 160-176) VICINIOR SIT SALUS QUAM EO TEMPORE QUOD CREDIMUS EXPECTAMUS ;

112 Praecepta atque judicia INSTET JAM LEGIS CARITAS, SCIENTIBUS TEMPUS QUOD JAM INSTET HORA UT DE SOMNO CONSURGAMUS ET VICINIOR (5) 63-70 Fr. (8) 49-53
(Jérobme §§ 160-176) SIT SALUS QUAM EO TEMPORE QUOD CREDIDIMUS ;

113 Praecepta atque judicia INSTAT LEGIS CARITAS, SCIENTIBUS TEMPUS QUOD JAM INSTET HORA UT E SOMNO CONSURGAMUS ET VICINIOR SIT (5) 63-70 Fr. (8) 49-53
(Jérome §§ 160-176) SALUS QUAM EO TEMPORE QUO CREDIMUS ;

114 Praecepta atque judicia PLENITUDO LEGIS CARITAS, SCIENTIBUS TEMPUS QUOD JAM INSTET HORA UT DE SOMNO CONSURGAMUS ET VICINIOR (5) 63-70 Fr. (8) 49-53
(Jérébme §§ 160-176) SIT SALUS QUAM EO TEMPORE QUO CREDIMUS (deuxiéme main : CREDIDIMUS) ;

115 Praecepta atque judicia PLENITUDO LEGIS CARITAS, SCIENTIBUS TEMPUS QUOD JAM INSTET HORA UT DE SOMNO SURGAMUS ET VICINIOR SIT (5) 63-70 Fr. (8) 49-53
(Jérome §§ 160-176) SALUS QUAM EO TEMPORE QUO CREDIDIMUS ;

116 Praecepta et instituta (Jérdome | QUOMODO COLLECTA FIERI DEBEAT, ET FRATRES CONGREGANDI SINT AD AUDIENDUM SERMONEM DEI, JUXTA (5) 53-62 Fr. (8) 41-47
§§ 143-159) PRACEPTA MAJORUM ET DOCTRINAM SANCTARUM SCRIPTURARUM ;

117 Preecepta et instituta (Jérdome | QUOMODO COLLECTA FIERI DEBEAT, JUXTA PRACEPTA MAJORUM ET DOCTRINAM SANCTARUM SCRIPTURARUM ; (5) 53-62 Fr. (8) 41-47
§§ 143-159)

118 |Preecepta et instituta (Jéréme  (Le début manque) (5) 53-62 Fr.(8) 4147

§§ 143-159)
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119 |Preecepta et instituta (Jérome ' QUOMODO COLLECTA FIERI DEBEAT, ET FRATRES CONGREGANDI SINT AD AUDIENDUM SERMONEM DEI, JUXTA (5) 53-62 Fr. (8) 41-47
§§ 143-159) PRACEPTA MAJORUM ET DOCTRINAM SANCTARUM SCRIPTURARUM ;
120 |Preecepta et instituta (Jérome | QUOMODO COLLECTA FIERI DEBEAT, FRATRES CONGREGANDI SINT AD AUDIENDUM SERMONEM DEI, JUXTA PRECEPTA  (5) 53-62 Fr. (8) 41-47
§§ 143-159) MAJORUM ET DOCTRINAM SANCTARUM SCRIPTURARUM ;
121 |Preecepta et instituta (Jérome | QUOMODO COLLECTA FIERI DEBEAT, ET FRATRES CONGREGANDI SINT AD AUDIENDUM SERMONEM DEI, JUXTA (5) 53-62 Fr. (8) 41-47
§§ 143-159) PRACEPTA MAJORUM ET DOCTRINAM SANCTARUM SCRIPTURARUM ;
122 |Preecepta et instituta (Jérome | QUOMODO COLLECTA FIERI DEBEAT, JUXTA PRECEPTA MAJORUM ET DOCTRINAM SANCTARUM SCRIPTURARUM ; (5) 53-62 Fr. (8) 41-47
§§ 143-159)
123 |Praecepta et instituta (Jérébme | (Le début manque) (24) 33-36 Fr. (25) 34-37
§§ 143-159)
124 |Priere de Pachome Seigneur, pardonne-moi, car j’ai péché contre toi comme un homme. Toi, pardonne-moi comme un Dieu bon, aimant le genre & voir Fr. (6) 58-61
humain.
125 |Priére de Pachome Seigneur, pardonne-moi, car j’ai péché contre toi comme un homme. Toi, pardonne-moi comme un Dieu bon, aimant le genre |a voir Fr. (6) 58-61
humain.
126  Priére de Pachome AL A: AL At ANAD: ANATR: NINLN: NAD: ANAS DAY AZL: At: NAD: AFRARN (sic): "0 ATPEDL: ARA: AODAPM-:: (« O & voir
Seigneur, pardonne-moi, car j’ai péché contre toi comme un homme. Et toi, pardonne-moi comme un Dieu bon, 6 amant du
genre humain. »)
127 Priére de Pachdme (29) 64-65 Fr. (29) 65-67

TlemAnA nNama @ENOYTT [MA]PXH MATPITHC 2N OYEIPHNE NTE TINOYTE 2AMHN

128

Priére de Pachéme

() .lak, |aa cuso N0 |,_~na e;}a;o Las wnido Joo\ NUCLITR la?g n..ek\}

Dieu, protége-moi de toute maniére et toujours, dans le travail, dans la parole et dans la pensée du ceeur.

(37) 321

Fr. (37) 321-322

129

Priére de Pachéme

(...) .lak, | EPRWET- NPV RN oPaso Las AN LS\..? U, wnido Joo\ .L...,o OYLIPN 13?, |§Le.m, n..ek\}
Dieu, protége-moi pour que je ne péche pas contre toi, de toute maniere et toujours, dans le travail, dans la parole et dans la
pensée du coeur

(37) 321

Fr. (37) 321-322
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130 Sermon de Pachéme +&hd T At (sic): &h&: AAA: B14: £ PL: ASTHANAC: $LAD: e AAPT: NATTH AN AL A €Mt N IATR: MATD  ? ?
(sic): APAR: Nfe NATIL: MNP C:: HEPL: RTA: ... (« Elle est écrite pour eux (?) Iécriture, pour ceux qui font la
volonté du Seigneur. Avant tout, crois au Seigneur, Pére créateur du monde entier et frére (sic) de Dieu en tout. Dans le ciel et
dans la terre. Il tue qui il veut... »)
. . , . , N . ~ . .
Citations et passages d’ceuvres attribuées a saint Pachéme (N 1314 185)
131 |Aphorisme : « Il vaut mieux que | Meilleur est le milliéme avec la charité que seul avec la haine dans une caverne inaccessible. (23)70 Fr.(23)74
tu sois au milieu de mille... »
132 Aphorisme : « Il vaut mieux que g neiraroy yihootde &v dydrm 1) uévog wete picoug v a8brolc omniaiol (12) 153 Fr.(23)70
tu sois au milieu de mille... » P X S yoamm n ¢ SK M S s " 5
133 Aphorisme : « Il vaut mieux que | K ocigaeyy Yihootdc v dydmm 1) wévog uetd picoug v adbtoc ammaio (12)153 Fr.(23)70
tu sois au milieu de mille... » P X s e K SH M s s 1 S
134 Aphorisme : « Il vaut mieux que g neiraroy yihootde &v dydrm 1) uévoe wete picoug v a8brolc omniaiol (12) 153 Fr.(23)70
tu sois au milieu de mille... » P X S yoamm n ¢ SK M S s " 5
135 Aphorisme : « Il vaut mieux que | K oeigaeyy Yoo tdc v dydmm 1) wévog uetd picoug v adbtoe ammaio (23)70 Fr.(23)70
tu sois au milieu de mille... » P X s e K SH M s s 1 S
136 Aphorisme : « Il vaut mieux que g neprroy yihiooée &v &y #) moveryde uetd uicoug év aditolc ammaiot (23)70 Fr.(23)70
tu sois au milieu de mille... » P X S Yo n ¢ XOS 1 M s s l S
137 Aphorisme : « Il vaut mieux que | K oeigoy yihoaTée v dydam #) uévoc uetd picoug év adutole omniaiwy (12)153 Fr.(23)70
tu sois au milieu de mille... » P X S Yo ¢ SK M S S " )
138 |Aphorisme : « Il vaut mieux que MELIOR MILLESIMUS IN CARITATE, QUAM SOLUS CUM ODIO IN ABDITIS ET SPELUNCIS. (23) 70 Fr. (23) 74
tu sois au milieu de mille... »
139 |Aphorisme : « Il vaut mieux que | 115 p NANOYC €KETITMHHTE NOYWO $NOBBIO Nitt NPOYO €0Y2 €42NOYBHB NPOITE QMO0 PHOYMNTXACIPHT (24) 22,18-20  Fr. (25) 23,
tu sois au milieu de mille... » 23-25
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140

Aphorisme : « Il vaut mieux que

tu sois au milieu de mille... »

Mieux est d’habiter a mille dans la charité, que d’habiter dans la solitude dans des cavernes dans le désert dans la haine.

(23)70

Fr. (23) 74

141 Catechése tres-utile du grand - 'A§ed oi, Soov Eyete THY TVONY DAV &V TQ oTduartt, dywvicasde Umep ThHe cwtmplag DUAY (14) 144-147,
Pachéme (Extrait des Pob X K MV O ¢ HOTL &Y PTG TWTPLXS Uk §§19-20
Paralimpomena , § 19-20)
142 |Catéchése tres-utile du grand (15) 82-83 Fr. (15) 132—134

Pachéme (Extrait des
Paralimpomena, § 19-20)

‘Adedgol, Gaov ExeTe THV TTVONY DUAY €V TG aTOpMaTL, dywvicaabe Umép THg cwtyplog LuGV

143

Catécheése trés-utile du grand

Adedgol, Gaov ExeTe THV TTVONY DUAY €V TG aTOMATL, dywvicaade Umép THs cwtypiog DUV

(14) 144-147,

Pachéme (Extrait des §§19-20
Paralimpomena , § 19-20)

144 Catéchese tres-utile du grand - 'A§e) pol, Saov Eyete THY TTVONY DAY &V TO YNelvw ToUTV ohuaty, dywvicasde dmép The cwmplac DAY (27) 451-455,
Pachéme (Extrait des Pob X " Kidhds 21N paTL, ay PN gwmplas Ll §§31-32

Paralimpomena, § 19-20)

145

Catécheése trés-utile du grand
Pachéme (Extrait des
Paralimpomena , § 19-20)

Mes fréres, tant que le souffle vous reste dans le corps, combattez pour votre salut

(4) 122-176 +
var.: 701-704

Fr. (27) 451-455

146

Catécheése tres-utile du grand
Pachéme (Extrait des Vies :
G2, §71-72)

Téxva, Sam €ativ loyds €v Uy, dywvicaade dmep Ths cwtyplog DpAV.

(14) 244247

147

Catécheése trés-utile du grand
Pachéme (Extrait des Vies :
G2, §71-72)

Téxva, 8av ativ ioxUg v Uiy, dywvicaade Umep Tig cwtplag DuGV.

(14) 244-247

148

Catéchése tres-utile du grand
Pachéme (Extrait des Vies :
G2, §71-72)

Téxva, Sam €ativ loyds €v Uy, dywvicaade dmep Ths owtyplog DpAV.

(14) 244247

149

Catécheése trés-utile du grand
Pachéme (Extrait des Vies :
G2, §71-72)

Téxva, 8av ativ ioxUg &v Uiy, dywvicaade Umep Tig cwtplag DuGV.

(14) 244-247

150

Catéchése tres-utile du grand
Pachéme (Extrait des Vies :
G2, §71-72)

Téxva, Sam €ativ loyds €v Uy, dywvicaade dmep Ths cwtyplog DpAV.

(14) 244247

151

Catécheése trés-utile du grand
Pachéme (Extrait des Vies :
G2, §71-72)

Téxva, 8av ativ 1) loydgs év DUy, dywvicaabe dmep THs cwtpiog DUV.

(14) 244-247

152

Catécheése tres-utile du grand
Pachéme (Extrait des Vies :
G2, §71-72)

Téxva, Sam €ativ loyds €v Uy, dywvicaade dmep Ths owtyplog DpAV.

(14) 244247
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153

Contre ceux qui nient la
résurrection corporelle (Extrait
des Vies : S37?)

(Le début manque)

(21)? Texte
trés mutilé

Fr. (20) 354

154

Contre l'idolatrie (Extrait des
Paralimpomena , § 37)

ABebtv Eativ. AAN €pel Tig EAANY "OD Aatpedw datpoviols, AL TG Oed"

(14) 161-165,
§§37-41

155

Contre l'idolatrie (Extrait des
Paralimpomena , § 37)

‘ABebdtyg dativ. AAN' €pel Tig EAANY "OD Aatpedw Satpoviols, AL TG Oed"

(14) 161-165,
§§37-41

156

Contre Origéne (Extrait des
Vies: S37?)

(Le début manque)

(21) 309-310

Fr. (20) 352-353

157

Sur Judas (Extrait des Vies :
S37)

(Le début manque)

(21) 310-311

Fr. (20) 354-356

158 Sur lncarnation, la Croix etla 11¢ o} tof) yevéaBat dvBpwmov Tov Oedv Adyov &pxel év uév Tf) ToAoud &x ToAAGY TodTo, Aéyovtog abtod &v Hoalq... ~(- |(14)38-39 Fr. (10) 189-190
résurrection (Extrait des Vies : ¢ ‘ ‘
G1, §56) 30)~

159 |Sur I'Incarnation, la Croix et la (14) 38-39 Fr. (10) 189-190

résurrection (Extrait des Vies :
G1, §56)

ITept Tod yevéaBau dvBpwmov Tov Ocdv Adyov dpyel év pev TH modatd €x ToAAGY TodTo, Aéyovtog adtod év 'Hoaly...

160

Sur 'origine du mal : « Cet
homme est de l'ivraie » (Extrait
des Vies : Bo, §107)

Pom NiBeN €TadT OAMIDOY EBOX ZENAAXM OYONTOY €20YCIA MMAY €CIDTIT NOY MITIMEONANEY NEM TIIETPWOY

(22) 141-143

Fr. (20)
181-184 ; lat.
(30) 93-95

161

Sur la supériorité du
cénobitisme : « C’est la saison
des raisins » (Extrait des Vies :
Bo, §105)

U2 e gt (SO (3 sy Ll OV gy o Il 20831 L)

(2) 506-509

Fr. (2) 506509

162

Sur la supériorité du
cénobitisme : « C’est la saison
des raisins » (Extrait des Vies :
Bo, §105)

D TITAAENMPOC MH KEMI &N X.€ NIMTPOPHTHC NNOYX. aYMOY

(22) 135-138

Fr. (20)
176-178 ; lat.
(30) 88-91

163

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G1, §49)

Todtov 3¢ tév Padpov Toig maudiols elxordy Eatv xthoacdal...

(14) 32

Fr. (10) 184-185
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164

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G1, §49)

Todtov 3¢ v Padpov Toig maudiolg elxordy €att xthoaadat.

(15) 29

Fr. (10) 184185

165

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G1, §49)

Todtov 3¢ tév Padpov Toig maudiotg udArov ebxoAdv éatiy Exety

(14) 32

Fr. (10) 184-185

166

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G2, §93)

Avoryxaiov 3¢ €aTuy, EAeye, xal @idov Oed, T0 Todg TTatdag €Tt Tovnplag ATnAAoypévoug TadTa dxovel guxvVoTEPOY

(14) 270-271

167

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G2, §93)

Avaryxaiov 8¢ Eatuy, EAeye, xal pilov O, T6 Todg Tatdag ETt Tovnplag ATnAAoypéVous TadTa dxoVEW TuXVOTEPOY

(14) 270-271

168

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G2, §93)

Avoryxaiov 3¢ €aTuy, EAeye, xal @idov Oed, T0 Todg TTatdag €Tt Tovnplag AmnAAoypévoug TadTa dxovel guxvVoTEPOY

(14) 270-271

169

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G2, §93)

Avoryxaiov 3¢ Eatuy, EAeye, xal pilov O, T6 Todg Tatdag ETt Tovnplag ATnAAaypéVous TadTa dxoVEW TUXVOTEPOY

(14) 270-271

170

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G2, §93)

Avoryxaiov 3¢ €aTuy, EAeye, xal @idov Oed, T0 Todg TTatdag €Tt Tovnplag AmnAAaypévous TadTa dxovel guxvoTEPOY

(14) 270-271

171

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G2, §93)

Avoryxaiov 3¢ Eatuy, EAeye, xal pilov O, T6 Todg Tatdag ETt Tovnplag ATnAAaypéVous TadTa dxoVEW TUXVOTEPOY

(14) 270-271

172

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G2, §93)

Avoryxaiov 3¢ €aty, EAeye, xal @idov Oed, T0 Todg TTatdag €Tt Tovnplag ATNAAXypéVoug TADT  AXOVEW TUYVOTEPOV

(14) 270-271

173

Sur la surveillance des jeunes
(Extrait des Vies : G2, §93)

Avaryxaiov 3¢ €atuy, EAeye, xal pilov O, T6 Todg Tatdag ETt Tovnplag ATnAAaypéVous TadTa dxoVEW TuXVOTEPOY

(14) 270-271

174

Sur le sens spirituel de
I'Ecriture (Extrait des Vies :
S37)

(Le début manque)

(21)?

Fr. (20) 356

17 3‘.” 'eSGdfrggg)s (Extraitdes  "Ogmetd mbp xatapilet mdvTa iov xal xataoxevdlet T& edy), obtwe péfog Tod Oeod dvakiownel TaY xaxdv 4o ToD (14) 64-65 Fr. (10) 209-210
1es ,
avlpwmov...
176 |Sur les démons (Extrait des (15) 47 Fr. (10) 209-210

Vies : G1, §96)

"Qomep 16 T xatapilel mhvta iov xal xotaoxevdlet Ta 10y, obtwg 6 poPog Tod Oeod dvarionel TV xoxdv &dmd Tod

avlpwmov...
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7 3;‘;;";5Gd1ém§gg)s (Extraitdes  “Ogmetd mhp watapilet mavTa 1oV xal xataoxevdlel & £y, obTwg @éPog Tod Oeod dvakionet TAY xadV 4o Tod (14) 64-65 Fr. (10) 209-210
avlpwmov...

178 3;Jersle:sA?’)uérisons (Extrait des 5;\.?9 e w}\ (jc-“ J’.‘J S5 oY M\ 3—»@5“ o 3-:3-;-3-;-\ WY\ JJ s V.‘g‘ 3-:5\%-4:-\ :‘-:-ﬂ-&w J’.-‘ e MJ,Ja_T N (2) 565-566 Fr. (2) 565-566

UJU ag b (3 3l oddpd O\f}j‘}“

179 3;1;:":38%“21%‘;”3 (Extraitdes | Pingpueyi €0BENITAAGO NCOMATIKON XE2ANTANGONE 3RS NITAAGO MMHINE NITAAGO MITNATIKON NTEHYYXH. OYPOMI Fap (22) 48-49 Fr. (20) 113-114
MPOOY €401 MBEANE ZENTIEYPHT €BOX ZEN TMETPEYWAMMDEIAMAON MENENCIC NCEGIMMIT ZAXMY EMMMIT NTENOT

180 3/‘_‘;:2%“2?%”5 (Extrait des Awp Yap TupAds enaty Tf) Stavolu, dvd’ @v od PAémel 16 pAg Tod Ood Sid T eldwlolatpiay (14) 30 Fr. (10) 183-184

181 3;Jers'e:seg1“é§rf7°)”s (Bxtraitdes — "Ayio vap TgAdS, nat, Tf) Stavoiu, &vd’ Gv ob BAETEL TO @i Tod Bo0d did TV eidwAodaTpiay (15)28 Fr. (10) 183-184

182 3/‘_‘;:2%“2?%”5 (Extrait des Awp Yap TupAds T Stavolu, gnaty, dvd’ @v od PAémel T6 pdg Tod Ood Sid T eldwlolatpiay (14) 30 Fr. (10) 183-184

183 3;1;8'9:36";3‘;2;)('5"”3” des "Hpwmoév pé moTé Tig Tv dOeAp@v Aéywv : Eiré nuiv Spapa v PAéme. (14) 30-31 Fr. (10) 184

184 3/‘_‘;81'"':5(5";322;)('5"”3” des "Hpdytnoé ué moté Tig TV ddehpdv Aéywy : Elré v Spapa v fAéneL. (15)28 Fr.(10) 184

185 Surles visions (Exirait des "Hpwmoév pé Tig AV d3eAp@v Aéywy : Eine Nty poua Gv PAETEL. (14) 30-31 Fr. (10) 184

Vies : G1, §48)
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N° /Manuscrits Date Détails sur le texte Copiste / Traducteur Commentaires Titre donné dans le manuscrit Langue
1 Dublin Chester-Beatty |6 Voir (31) 42-43 Saidique
Papyruskodex
2 Alep Sbath 1018, pp. 18e Voir (33) 499-502 Cité dans (24) VI-VII e B s . c _|Arabe
381-460 ol 0}9—}“ B .\:—\j Jle bs ¢ (’ﬁ”b Ll w.u.“ uY\ V':'LU
3  Paris B. N. Syr. 239, |1493 Voir (33) 499-502 Cité dans (24) VI-VII c 3 ) = . ) Arabe
fol. 156v.~167r. Y il Shlag malstl o) ¢ 23l Ll i@l andy e
wdujwkwowrpﬂd\%LAy‘&bbwb
5,4
4 Londres B. M. Or. 10e Voir (24) VI-VIII Copié é Esneh par le diacre OYKAOHIHCIC €54 TaY00C HGITENTETOYAAE NEIDT ETTAINY KaTa Saidique
7024, ff. 18r.—49v. Théopistos pour le monastére
de Saint-Mercure a Edfou et CMOT NIM ATTa TT220MMD [MAPXHMANCPITHC €TOY23B €TBEOYCON
terminé le 10 février 987 — — — _ _
€2YPXOAH €0Ya MIIEOYOEIM) NATIA EBIDINY €2aUNTY €TABENNHCE a4X.M
€POY NNEIWDAXE aYW EPELENKEEIOOTE EPENJCMOY €TOY22B MNNECMOY
NNETOY2AAB THPOY Na€l €2pal €XMN NTNOYXAl THPOY 2aMHN
5 2?%? Clar. Press. b. |10e=11° Voir (24) VIlI Al TTAPOMO MAPXHMANCPITHC NTABNNHCE €XENTICO0Y NPOOY Saidique
MITACXa ETOY2AB
6  Zoéga CLXXIV (I.B. 11e Voir (24) VIII-IX Saidique
1. 348) 2 fol.
7  |Zoéga CLXXIV (I.B. [11e Voir (24) VIII-IX Saidique
I. 348) 2 fol.
8 |avoir Cité dans (24) (Rapporté comme anonyme) a voir
VIII-IX (copte S
ouB?)
9  |Ambrosianus C 30 Inf. |12e (Rapporté comme anonyme) Grec
10 |Athos i Aabpag B 970 (Rapporté comme anonyme) Grec
37
11 |Marcianus gr. 346 11e (Rapporté comme anonyme) Grec
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12 |Moscou Bibl. 12e (Rapporté comme anonyme) Grec
synodale n°452 (Vlad.
344)
13 |Paris Coislin 126 fol. |10e—11e Voir (37 bis) 43-47 Cité dans (24) (Rapporté comme anonyme) Grec
189v°b—190r°a VII-IX
14 |Paris Coislin 282 11e (Rapporté comme anonyme) Grec
15 |non cité non cité | Voir (24) VIII-IX Traduction de Pélage Cité dans (25) 28 (Rapporté comme anonyme) Latin
16 |non cité non cité | Voir (24) VIII-IX Traduction de Rufin Cité dans (25) 28 (Rapporté comme anonyme) Latin
17 |Zoéga CLXXIV (1. B. |11e Voir (24) VII-IX Saidique
1. 348) 2 fol.
18 |Zoéga CLXXIV (1. B. |11e Voir (24) VII-IX Saidique
1. 348) 2 fol.
19 | Paris B.N. Abbadie 19e Voir (7) 62, notice n°34; Pars secundades NAAD: 41): MDAL: MAPYEN: 8.0 #COT: MFAHH: HPSN: AN: Ethiopien
174 E;Q(IZIW_ZBS; (34) 302 :tf]?;liniaezhom" ah-amfz Ht: BAt: PRI L0 AT AdhTR: (« Aunom du Pére
Corr:spond ala et du Fils et du Saint-Esprit. Régle et précepte du saint Abba Pachome.
recension courte du  Celle-ci est la premiére régle pour I’édification. ») 42 régles (+
grec. lacune de 10 ?) + quelques lignes sur la sceur de Pachome +
quelques lignes sur ’enterrement des sceurs + mention du nombre des
fréres et sceurs.
20 |Florence Plut. XI,9, ? Voir (5) 169; (19) 1-28; Recension courte. Ex 0V &vtoAQv Tod d(YiOU HO(XOU[J.fOU Aﬁ,m .h d‘PXﬁ TRV Grec
fol. 183v°-184v° tableau de Excerpta non , )
correspondance entre les numérotés. oixodopv. / Jéréme : n° 3-2-6 (lac.), 7, 8 (lac.), 9 (lac.), 10, 11
§E§ de Jtef?”;% e; '79570 (lac.), 28, 30, 31 (lac.), 32 (lac.), 33, 34 (lac.), 35, 41, 45, 46,
xcerpta : (18) 67— 49 (lac.), 51, 54 (lac.) 56, 58 (lac.), 59 (lac.), 60, 62, 73, 75
(lac.), 78 (lac.), 81 (lac.), 84, 87 (lac.), 88 (lac.), 92, 94 (lac.),
96, ?, 106, 109, 111, 113, 116, 127, 130, 134, 193, 194 (tiré
des Praecepta ac Leges). [lac. = avec des lacunes]
21 | wiron, Movijg 13e Voir (5) 169; (19) 1-28; Recension longue : Grec

'IBYpwv Lambros n°
58

tableau de
correspondance entre les
§§ de Jérbme et les
Excerpta : (18) 67-70

Excerpta numérotés
de 1 a 54.

Tod daiov maTpog Nuwv Moywpiov. éx TGV VoAV xepdAata
ExAeAEYUEVAL €V GUVTONV. // Jérdome:n® 3,2, 6,7, 8,9, 10, 2,
11, 13, 18, 19, 20, 21, 23, 24, 28, 30, 31, 32, 33, 34, 45, 48, 49,
52, 54, 56 (lac.), 57 (lac.), 58, 59, 60, 65, 73, 75, 78, 81, 84,
85, 86, 87, 88, 92, 93, 94, 95, 96, ?, 97, 107, 111 (lac.), 113,
116, 117, 131, 134, 142. [lac. = avec des lacunes]

page 18 sur 32




22 |Moscou Bibl. ? Voir (5) 169; (19) 1-28; Recension courte. Ex t6v SLOCTO'LEEOJV Tod o'cyiou TtO(Tp(‘Jg ‘f“.l.d)v Hocxwpiou. A{STV] ,;] Grec
synodale n°346 tableau de Excerpta non
correspondance entre les numérotés. QM TOV oixodopdv. / Jéréme : n° 3-2-6 (lac.), 7, 8 (lac.), 9
2’8‘ de Jtef?n;eg ete '78570 (lac.), 10, 11 (lac.), 28, 30, 31 (lac.), 32 (lac.), 33, 34 (lac.), 41,
xcerpta : (18) 67— 45, 46, 49 (lac.), 51, 54 (lac.) 56, 58 (lac.), 59 (lac.), 60, 62, 73,
75 (lac.), 78 (lac.), 81 (lac.), 84 (lac.), 87 (lac.), 88 (lac.), 92, 94
(lac.), 96, ?, 106, 107, 109, 111, 113, 116 (lac.), 193, 194 (tiré
des Praecepta ac Leges). [lac. = avec des lacunes]

23 |Naples B.N.gr. 53, B |12¢ Voir (3) 169; (19) 1-28; Recension courte. | "Fytolat tod 6atou 1t v Moayovpiov. ke evo. Al 1) dpxi) Tév oixodopdv.  Grec
19 (18) 64-65; tableau de Excerpta non // Jéréme : n° 3-2-6 (lac.), 7, 8 (lac.), 10, 11 (lac.), 28, 30, 31

correspondance entre les numérotés.

§§ de Jérome et les (lac.), 33, 34 (lac.), 49 (lac.), 54 (lac.) 56, 60, 62, 73, 75 (lac.),

Excerpta : (18) 67-70 81 (lac.), 87 (lac.), 94 (lac.), 109, 193, 148 (tiré des Preecepta
et Instituta), 94 (tiré des Praecepta et Leges). [lac. = avec des
lacunes]

24 |Paris B.N. Sup. gr. 17e Voir (5) 169; (19) 1-28;  Copié a Trébizonde en 1678 Recension longue : | Tof égiou ToTpog NV Moywplov. éx TGV EvToAGY xepdhata Sidpopa g &v Grec
11’16 = Saint- - tableau de par Pa|§|us, prohggoumeng du. Excer‘pta numeérotés CUVTERY. /] Jérome:n° 3,2, 6,7,8.9.10, 2, 11, 13, 18, 19, 20,
Pétersbourg, Eglise correspondance entre les \monastére des Ibéres. (Il dit lui- |[de 1 a 60.

Sainte-Catherine §§ de Jérdme et les meéme avoir copié jusqu’au 21, 23, 24, 28, 30, 31, 32, 33, 34, 45, 48, 49, 52, 54, 56 (lac.),

n°1382 AA Excerpta : (18) 67-70 feuillet 269) 57 (lac.), 58, 59, 60, 65, 73, 75, 78, 81, 84, 85, 86, 87, 88, 92,
93, 94, 95, 96, ?, 97, 107, 111 (lac.), 113, 116, 117, 131, 134,
142. [lac. = avec des lacunes]

25 |Londres B. M. Or. 10e Voir (24) VI-VIII Copié a Esneh par le diacre Extrait de la Saidique
7024, ff. 45v.—49v. Théopistos pour le monastere | Catéchese a

de Saint-Mercure a Edfou et propos d’un moine
terminé le 10 février 987 rancunier
26 |Dublin Chester-Beatty 4e Voir (31) 73-86 Cité dans (30) 98 Grec
W. 145
27 | Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX=-XXXII Traduction de Jérébme INCIPIT EJUSDEM AD SANCTUM VIRUM PATRI MONASTERII Latin
CORNELIUM

28 |Escurial S 11l 32 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme INCIPIT EJUSDEM PATRIS NOSTRI PACHOMI AD SANCTUM VIRUM Latin
CORNELIUM, QUI PATER FUIT MONASTERII MOGNANSEOS, IN QUA
LOQUITUR JUXTA LINGUAM QUAM VOBIS AB ANGELO TRADITA EST,
ET CUJUS NOS SONUM AUDIVIMUS, CETERUM VIRUM ET SENSUM
INTELLEGERE NON POSSUMUS

29 | Munich CIm. 28118 Qe Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jérébme EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD SANCTUM VIRUM Latin
CORNELIUM, QUI PATER FUIT MONASTERII MOCHANSEOS, IN QUA
LOQUITUR JUXTA LINGUAM QUA AMBOBUS AB ANGELO TRADITA
EST, ET CUJUS NOS SONUM AUDIVIMUS, CETERUM VIRES ET
SENSUM INTELLEGERE NON POSSUMUS

30 Wurtzbourg Un. Mp.  |12¢ Voir (5) IX=-XXXII Traduction de Jérébme INCIPIT EJUSDEM AD SANCTUM VIRUM PATRIS MONASTERII Latin

th. g. 16

VOCANSEOS CORNELIUM
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31 |Dublin Chester-Beatty 4¢ Voir (31) 73-86 Cité dans (30) 98 Grec
W. 145
32 |Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérome VERBA QUL LOCUTUS EST PATER NOSTER PACHOMIUS IN VISIONE  Latin
ERUDIENS FRATRES IN MONASTERIO MOCANYSI DE HIS QUA
VENTURA ESSENT ET ILLO LOQUENTE ET DICENTE IN SPIRITU
EXCEPTA SUNT A FRATRIBUS QUA VEL FACTURI ESSENT VEL
PASSURI
33 |Escurial S Il 32 9e Voir (5) IX-XXXII Traduction de Jérdbme VERBA QUA LOCUTUS EST PATER NOSTER PACHOMIUS IN Latin
VISIONEM ERUDIENS FRATRES MONASTERIO MOCANSI DE HIS QUAE
EIS EVENTURA ESSENT ET ILLO LOQUENTEM IN SPIRITU EXCEPTA
SUNT A FRATRIBUS QUA VEL FACTURI ESSENT PRINCIPES
MONASTERIORUM VEL PASSURI
34 |Munich CIm. 28118 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme VERBA QUA LOCUTUS EST PATER NOSTER PACHOMIUS IN VISIONE  Latin
ERUDIENS FRATRES IN MONASTERIO MOCANSI DE HIS QUA EIS
EVENTURA ESSENT ET IN ILLO DICENTE ET LOQUENTE IN SPIRITU
EXCEPTA SUNT A FRATRIBUS QUA VEL FACTURI ESSENT PRINCIPES
MONASTERIORUM VEL PASSURI
35 |Wurtzbourg Un. Mp.  12e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérdbme VERBA QUA LOCUTUS EST PATER NOSTER PACHOMIUS IN VISIONE  Latin
th.q. 16 ERUDIENS FRATRES IN MONASTERIO MOCANYSI DE HIS QUAE
VENTURA ESSENT ET ILLO LOQUENTE ET DICENTE IN SPIRITU
EXCEPTA SUNT A FRATRIBUS QUA VEL FACTURI ESSENT VEL
PASSURI
36 |Cologne 5e Voir (31) 41-42 Cité dans (30) 98 Saidique
Papyrussammlung
3287
37 |Dublin Chester-Beatty 6e Voir (31) 42-43 Cité dans (30) 98 Saidique
Papyruskodex
38 |Dublin Chester-Beatty 4¢ Voir (31) 73-86 Cité dans (30) 98 Grec
W. 145
39 | Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX=XXXII + (31) Traduction de Jérébme DE HIS QUA FUTURA SUNT Latin
9-10 pour la séparation a
etb
40 Escurial S Il 32 Oe Voir (5) IX=XXXII + (31) Traduction de Jérébme INCIPIUNT VERBA PASTRIS NOSTRI PACHOMII LINGUA ABSCONDITA |Latin
9-10 pour la séparation a DE HIS QUA FUTURA SUNT
etb
41 |Munich Clm. 28118 | 9e Voir (5) IX-XXXIl + (31) | Traduction de Jérome INCIPIUNT VERBA PASTRIS NOSTRI PACHOMII LINGUA ABSCONDITA  Latin
9-10 pour la séparation a DE HIS QUA FUTURA SUNT
etb
42  Wourtzbourg Un. Mp. | 12e Voir (5) IX=XXXII + (31) Traduction de Jérébme DE HIS QUA FUTURA SUNT Latin

th. q. 16

9-10 pour la séparation a
etb
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43 |Cologne 5e Voir (31) 41-42 Cité dans (30) 98 Saidique
Papyrussammlung
3287
44 | Dublin Chester-Beatty 6¢ Voir (31) 42-43 Cité dans (30) 98 Saidique
Papyruskodex
45 |Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX—XXXII + (31) Traduction de Jéréme Proposition Dans (5), les lettres 11a et 11b ne sont pas séparées Latin
9-10 pour la séparation a d’interprétation dans
etb (16) 40—-41.
46 |Escurial S Il 32 Qe Voir (5) IX—XXXII + (31) Traduction de Jéréme Proposition Dans (5), les lettres 11a et 11b ne sont pas séparées Latin
9-10 pour la séparation a d’interprétation dans
etb (16) 40—-41.
47 Munich Clm. 28118 Qe Voir (5) IX—XXXII + (31) Traduction de Jéréme Proposition Dans (5), les lettres 11a et 11b ne sont pas séparées Latin
9-10 pour la séparation a d’interprétation dans
etb (16) 40-41.
48 Wourtzbourg Un. Mp.  |12e Voir (5) IX—XXXII + (31) Traduction de Jéréme Proposition Dans (5), les lettres 11a et 11b ne sont pas séparées Latin
th.q. 16 9-10 pour la séparation a d’interprétation dans
etb (16) 40-41.
49 | Dublin Chester-Beatty 6¢ Voir (31) 42-43 Proposition Saidique
Papyruskodex d’interprétation dans
(16) 40—-41.
50 |Dublin Chester-Beatty 4e Voir (31) 73-86 Cité dans (30) 98 Grec
W. 145
51 | Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérdbme INCIPIT EJUSDEM EPISTOLA AD SYRUM Latin
52 Escurial S Ill 32 9e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jéréme INCIPIT EJUSDEM EPISTULA AD PATREM MONASTERII SYRUM QUI ET |Latin
IPSE GRATIAM CUM PACHOMIO ET CORNELIO ANGELIC/AE LINGUZ&E
ACCEPERAT
53 |Munich Clm. 28118 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD PATREM MONASTERII Latin
SYRUM QUI ET IPSE GRATIAM CUM PACHOMIO ET CORNELIO
ANGELICA LINGUA ACCEPERAT
54 |Wurtzbourg Un. Mp.  |12e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérdbme INCIPIT EJUSDEM EPISTOLA AD SYRUM Latin
th.q. 16
55 | Dublin Chester-Beatty 4e Voir (31) 73-86 Cité dans (30) 98 Grec
W. 145
56 |Bruxelles 670-673 12e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme EPISTOLA AD PATREM CORNELIUM Latin
57 |Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérdbme EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD PATREM MONASTERII Latin

CORNELIUM QUOD YOCATUR MOCHANSEOS
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58 |Escurial S Ill 32 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme INCIPIT EPISTOLA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD PATREM Latin
MONASTERII CORNELIUM QUOD YOCATUR MOGNANSEOS
59 |Munich Clm. 28118 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jéréme EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD PATREM MONASTERII Latin
CORNELIUM QUOD VOCATUR MOCHANSEOS
60 |Wurtzbourg Un. Mp.  12e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD PATREM MONASTERII Latin
th.q. 16 CORNELIUM QUOD VOCATUR MOCHANSEOS
61 Bruxelles 670-673 12e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD SYRUM PATREM Latin
MONASTERII CHNUM ET JOHANNEM PRAEPOSITUM DOMUS EIUSDEM
MONASTERII
62 | Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme AD SYRUM PATREM MONASTERII CAYN ET JOHANNEM Latin
PRAPOSITUM DOMUS EIUSDEM MONASTERII
63 |Escurialal 13 10e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme DOMNUM EIUSDEM MONASTERII Latin
64 | Escurial S Il 32 Oe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme INCIPIT EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD SYRUM PATREM Latin
MONASTERII CENUN ET JOHANNEM PRAPOSITUM DOMUS EIUSDEM
MONASTERII
65 |Londres B. M. add. 10e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérome EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD SYRUM PATREM Latin
30055 MONASTERII CENUM ET JOHANNEM PREPOSITUM DOMUS EIUSDEM
MONASTERII
66 |Munich Clm. 28118  |9e Voir (5) IX-XXXII Traduction de Jérdbme EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD SYRUM PATREM Latin
MONASTERII CHNUM ET JOHANNEM PRZAPOSITUM DOMUS EIUSDEM
MONASTERII
67 |Wurtzbourg Un. Mp.  |12e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme AD SYRUM PATREM MONASTERII CHUN ET JOHANNEM Latin
th. q. 16 PRAEPOSITUM DOMUS EIUSDEM MONASTERII
68 |Munich Clm. 28118 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jéréme AD UNIVERSA MONASTERIA UT CUNCTI FRATRES CONGREGENTUR Latin
IN MONASTERIUM MAIUS QUOD VOCATUR BAU IN DIEBUS PASCHA
ET SIT OMNIUM UNA SOLLEMNITAS
69 | Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme QUOD VOCATUR CHENUN ET JOHANNEM PRAPOSITUM IN EODEM | Latin
MONASTERIO UNIUS DOMUS
70 |Escurial S 11l 32 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme INCIPIT EJUSDEM AD SIRUM PATREM MONASTERII QUOD VOCATUR Latin
CHENUN ET JOHANNEM PRAPOSITUM IN EODEM UNIUS DOMUS
MONASTERII
71 |Munich Cim. 28118 Qe Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jérébme EPISTULA PATRIS NOSTRI PACHOMII AD SYRUM PATREM Latin
MONASTERII QUOD VOCATUR CHNUM ET JOHANNEM PRAPOSITUM
IN EODEM MONASTERIO UNIUS DOMUS
72 Wurtzbourg Un. Mp. 12 Voir (5) IX-XXXII Traduction de Jérdbme QUOD VOCATUR CHENUN ET JOHANNEM PRZEPOSITUM IN EODEM | Latin

th. q. 16

MONASTERIO UNIUS DOMUS
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73 |Dublin Chester-Beatty 4e Voir (31) 73-86 Cité dans (30) 98 Grec
W. 145
74 Munich CIm. 28118 Qe Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jérébme AD UNIVERSA MONASTERIA UT CONGREGENTUR OMNES Latin
MONASTERIORUM PRINCIPES ET DOMORUM PRAPOSITI IN
MONASTERIUM QUOD VOCATUR BAU VICESIMO DIE MENSIS QUI
APUD AGYPTIOS APPELLATUR MESORE UT RITE OMNIUM
PECCATORUM ATQUE OPERUM REMISSIO COMPLEATUR
75 |Munich Cim. 28118 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérdme AD FRATRES QUI TONDEBANT IN DESERTO CAPRAS DE QUARUM Latin
PILIS TEXUNTUR CILICIA
76 |Cologne 5e Voir (31) 41-42 Cité dans (30) 98 Saidique
Papyrussammlung
3286
77 |Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX—XXXII + (31) Traduction de Jéréme PROPHETIA EJUSDEM Latin
9-10 pour la séparation a
etb
78 |Escurial S Il 32 Qe Voir (5) IX=XXXII + (31) Traduction de Jérébme VERBA PER LITTERAS PATRIS NOSTRI PACHOMII LINGUA Latin
9-10 pour la séparation a ABSCONDITA AB EIS QUA FUTURA SUNT
etb
79 |Munich Clm. 28118  |9e Voir (5) IX=XXXII + (31) Traduction de Jérébme VERBA PER LITTERAS PATRIS NOSTRI PACHOMII IN LINGUA Latin
9-10 pour la séparation a ABSCONDITA DE HIS QUA FUTURA SUNT
etb
80 |Wurtzbourg Un. Mp.  |12e Voir (5) IX—XXXII + (31) Traduction de Jéréme PROPHETIA EJUSDEM Latin
th.q. 16 9-10 pour la séparation a
etb
81 |Dublin Chester-Beatty 6e Voir (31) 42-43 Saidique
Papyruskodex
82 | Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX=XXXII + (31) Traduction de Jérébme Dans (5), les lettres 9a et 9b ne sont pas séparées Latin
9-10 pour la séparation a
etb
83 |Escurial S 1l 32 9e Voir (5) IX=XXXII + (31) Traduction de Jérébme Dans (5), les lettres 9a et 9b ne sont pas séparées Latin
9-10 pour la séparation a
etb
84 |Munich Clm. 28118 9e Voir (5) IX=XXXII + (31) Traduction de Jérébme Dans (5), les lettres 9a et 9b ne sont pas séparées Latin

9-10 pour la séparation a
etb
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85 |Wurtzbourg Un. Mp.  |12e Voir (5) IX—XXXII + (31) Traduction de Jéréme Dans (5), les lettres 9a et 9b ne sont pas séparées Latin
th.q. 16 9-10 pour la séparation a
etb
86 |Dublin Chester-Beatty 6e Voir (31) 42-43 Saidique
Papyruskodex
87 |Arezzo Bibl. della 12e Voir (5) LVIII Traduction de Jéréme MONITA SANCTI PACHOMI Latin
Fraternita dei Laici
312 fol. 234-235
88 |Vatican Lat. 5051 fol. |11e Voir (5) LVIII Traduction de Jérébme INCIPIUNT MONITA SANCTI PACHOMI Latin
118v—119v
89 |Vatican Ross. 346 fol. |15¢ Voir (5) LVIII Traduction de Jérdbme ADMONITIO SANCTI PACHOMI ABBATIS Latin
69v—70v
90 | Paris B.N. Abbadie Voir (7) 62, notice n°34 ; Il s’agit des §§32-33 de Pars prima des NAIR: e 8.0 ACOT: HAHH: aPARN: ASIHANAC: ARN: Ethiopien
n°174 17) 267—268; (34) 1?02; I'Histoire laus:aqug (= Regle I’?egul‘ae Pachomii ahraq Az (Au nom de la sainte Trinité. Régle qu’a ordonnée I’ange du
(9) XIl. Voir le paralléle de I'ange) Il en existe une éthiopiennes. . . R R
entre I'Hist. laus. et les version arabe. Ed. : (2) Correspond a Hist. Seigneur & Abba Pachome.)
Vitee grecques : (13). 365-369. laus. §§32-33
(Regle angélique )
91 |Londres B.M. 18, fol. | ? Voir (17) 267-268 ; (34) Pars tertia des ) mhoN: 22CoT: YAN: (« Et encore, troisiéme régle. ») 8 regles Ethiopien
139-146 302; (9) il e’Rti?:;iaZniae(;hom” pénales suivies d 'une vision symbolique : 5 animaux mauvais (hyénes,
Uniquement en chiens, loups, renards et boucs assimilés aux mauvais moines , et 5
éthiopien animaux bons : brebis, colombes, tourterelles, abeilles et chévres
assimilés aux bons moines.
92 | Paris B.N. Abbadie 19e Voir (7) 62, notice n°34; Pars tertia des @NON: A22C0F: WaN: (« Bt encore, troisiéme régle. ») 8 régles Ethiopien
174 E;)7)>(?I67_268 » (34) 302 Zﬁ?:;inizcshom" pénales suivies d une vision symbolique : 5 animaux mauvais (hyénes,
Uniquement 'en chiens, loups, renards et boucs assimilés aux mauvais moines ; et 5
éthiopien animaux bons : brebis, colombes, tourterelles, abeilles et chévres
assimilés aux bons moines.
93 | Bruxelles 670-673 12e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme Les §§1 & 142 PRAECEPTA PATRIS NOSTRI PACHOMII HOMINIS DEI QUI FUNDAVIT  |Latin
(Recension longue, | CONVERSATIONEM CENOBIORUM A PRINCIPIO PER MANDATUM DEI
plus proche du
sahidique)
94 |Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Les §§1 a 142 INCIPIT REGULA PATRIS PACHOMII Latin

(Recension longue,
plus proche du
sahidique)
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95

Escurialal 13

10e

Voir (5) IX—XXXII

Traduction de Jérbme

Les §§1 a 142
(Recension longue,
plus proche du
sahidique)

INSTITUTIO

Latin

96

Escurial S Ill 32

Voir (5) IX=XXXII

Traduction de Jérbme

Les §§1 a 142
(Recension longue,
plus proche du
sahidique)

PRACEPTA PATRIS NOSTRI PACHOMII HOMINIS DEI QUI FUNDAVIT
CONVERSATIONEM CENOBIORUM PRINCIPIO PER MANDATUM DEI

Latin

97

Londres B. M. add.
30055

10e

Voir (5) IX=XXXII

Traduction de Jérbme

Les §§1 & 142
(Recension longue,
plus proche du
sahidique)

PRACEPTA PATRIS NOSTRI PACHOMII HOMINIS DEI QUI FUNDAVIT
CONVERSATIONEM CENOBIORUM AD PRINCIPIO PER MANDATUM
DEI

Latin

98

Munich Clm. 28118

Qe

Voir (5) IX=XXXII

Traduction de Jérbme

Les §§1 a 142
(Recension longue,
plus proche du
sahidique)

PRACEPTA PATRIS NOSTRI PACHOMII HOMINIS DEI QUI FUNDAVIT
CONVERSATIONEM CENOBIORUM A PRINCIPIO PER MANDATUM DEI

Latin

99

Wurtzbourg Un. Mp.
th.q. 16

12e

Voir (5) IX=XXXII

Traduction de Jérbme

Les §§1 a 142
(Recension longue,
plus proche du
sahidique)

INCIPIT REGULA SANCTI PACHUMII ABBATIS A BEATO HIERONIMO
TRANSLATA

Latin

100

Paris B. N. 129(7) fol.
4-6

Be—_ge

Voir (24) IX=XII; (19) 2

Les §§88 a 130

Saidique

101

Bruxelles 670-673

12e

Voir (5) IX=XXXII

Traduction de Jérébme

Les §§143-144
(Recension longue,
plus proche du
Sahidique)

Latin

102

Erlangen Un. 421

14e

Voir (5) IX=XXXII

Traduction de Jérébme

Les §§143-144
(Recension longue,
plus proche du
Sahidique)

Latin

103

Escurial S Il 32

Voir (5) IX=XXXII

Traduction de Jérébme

Les §§143-144
(Recension longue,
plus proche du
Sahidique)

Latin

104

Londres B. M. add.
30055

10e

Voir (5) IX=XXXII

Traduction de Jérébme

Les §§143-144
(Recension longue,
plus proche du
Sahidique)

Latin
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105 |Munich Cim. 28118 Qe Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Les §§143—-144 Latin
(Recension longue,
plus proche du
Sahidique)
106 'Wurtzbourg Un. Mp.  |12e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Les §§143—-144 Latin
th.q. 16 (Recension longue,
plus proche du
Sahidique)
107 Bruxelles 670-673 12e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérome §§1a15 PRACEPTA AC LEGES PATRIS NOSTRI PACHOMII DE SEX Latin
ORATIONIBUS VESPERTINIS ET DE COLLECTA QUA PER SINGULAS
DOMUS FIT SEX ORATIONUM
108 Munich CIm. 28118  |9e Voir (5) IX-XXXII Traduction de Jérdme §§1a15 DE MODERANDA OPERATIONE FRATRUM (+ en marge : [TEM Latin
PRECEPTA EJUSDEM BEATI PACOMII DE ORATIONIBUS SIVE
OPERATIONE)
109 Bruxelles 670-673 12e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérome Prologue + §§1 a 16 EJUSDEM PATRIS NOSTRI PRECEPTA PACHOMII ATQUE JUDICIA Latin
110 |[Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Prologue + §§1 a 16 | INCIPIUNT EJUSDEM PRECEPTA ET JUDICIA Latin
111 |Escuriala 1 13 10e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Prologue + §§1 a 16 Latin
112 |Escurial S 11l 32 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérome Prologue + §§1 a 16  INCIPIT EJUSDEM PATRIS NOSTRI PACHOMII PRECEPTA ET JUDICIA | Latin
113 |Londres B. M. add. 10e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Prologue + §§1 a 16  I[TEM PRECEPTA SANCTI PACHOMII ATQUE JUDICIA Latin
30055
114 |Munich Cim. 28118 9e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Prologue + §§1 a 16 EJUSDEM PATRIS NOSTRI PACHOMII PRACEPTA ET JUDICIA (+ en Latin
marge : PRACEPTA BEATI PACOMIN)
115 |Wurtzbourg Un. Mp.  |12e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jérébme Prologue + §§1 a 16 | INCIPIUNT EJUSDEM PRECEPTA ET JUDICIA Latin
th.q. 16
116 |Bruxelles 670-673 12e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Prologue + §§1a 18 Latin
117 |Erlangen Un. 421 14e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Prologue + §§1a 18 Latin
118 |Escurialal 13 10e Voir (5) IX—XXXII Traduction de Jéréme Prologue + §§1a 18 Latin
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119 Escurial S 11l 32 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérdbme Prologue + §§1 a 18 PRACEPTA INSTITUTA PATRIS NOSTRI PACHOMII HOMINIS DEI QUI | Latin
FUNDABIT AB EXORDIO SANCT & VITA COMMUNIONEM JUXTA
IMPERIUM DEI
120 Londres B. M. add. 10e Voir (5) IX-XXXII Traduction de Jérdbme Prologue + §§1 a 18 | PRACEPTA ET INSTITUTA PATRIS NOSTRI PACHOMII HOMINIS DEI Latin
30055 QUI FUNDAVIT AB EXORDIO SANCT& VITA CONMUNITIONEM JUXTA
PRECEPTUM DEI
121 |Munich Clm. 28118 Qe Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jéréme Prologue + §§1a 18  PRACEPTA ET INSTITUTA PATRIS NOSTRI PACHOMII HOMINIS DEI Latin
QUI FUNDAVIT AB EXORDIO SANCTZA VITZA COMMUNIONEM JUXTA
IMPERIUM DEI
122 |Wurtzbourg Un. Mp. | 12e Voir (5) IX=XXXII Traduction de Jérébme Prologue + §§1 a 18 Latin
th. g. 16
123 |Ann Arbor (Michigan) |7e—8e Voir (24) IX=XII ; (19) 2 Fin du Prologue + Saidique
158 + Vieux Caire §§1 4 18. (§§146 a
390 + Musée 159 de Jérébme ?)
égyptien 9256a—b
124 |Paris B. N. 89, fol. 84 |16¢ Voir (6) 57-58 Intercalée dans une  Pri¢re d’abba Pachome, pére des congrégations, qui est lue 4 la fin de Ethiopien
ve-88r ?;f:n%r:ﬁée (Dans le la priére du vendredi. Que sa priére soit avec son serviteur (effacé)
weddase ’a-mlék, dans les siecles des siecles. Gloire au Pere et au Fils et a I’Esprit Saint,
laudes du vendredi) | Trinité dans I’union et union dans la Trinité !
125 |Paris B. N. 90 avoir |Voir (6) 57-58 Intercalée dans une | Priére d’abba Pachdme, pére des congrégations, qui est lue a la fin de  Ethiopien
gf:n%r:fée (Dans le la priére du vendredi. Que sa priére soit avec son serviteur (efface)
weddase ’a'mlék, dans les siecles des siecles. Gloire au Pére et au Fils et a I’Esprit Saint,
laudes du vendredi) | Trinité dans I’union et union dans la Trinité !
126 |Vatican 83, 64v°—68v° 16e-17¢ Voir (11) 317-320 Intercalée dans une | 8o t: HAN: AN N: AN: £C7FF: ATt: RATL: +&83F: HOAT: &CN: Ethiopien
orajson de Dansle - (AT <> AOT: OOAR: DATEN: $&N: WAN: Nt PR
weddasé *amlak, M+PhL: NANE (« Pricre d’Abba Pachdme, pére des
laudes du vendredi) |congrégations, qui est lue le vendredi... Gloire au Pere et au Fils et a
I’Esprit Saint, Trinité dans I’union et union dans la Trinité. »)
127 |a voir dans Pezin, Voir (6) 57-58 Le syriaque et le copte Saidique
mss coptes inédits I'attribuent & Chénouté
128 |Paris B. N. Syr. 177 1521 Voir (37) 320-321 Le syriaque et le copte Voir (6) 57-58 wiaia 1=y |L°>J Syriaque
fol. 14 I'attribuent a Chénouté . N ) .
Priere du pére Schanoudin
129 |Paris B. N. Syr. 178 |15¢ Voir (37) 320-321 Le syriaque et le copte Voir (6) 57-58 Jaugo cgaia Loy filamy Lo, Syriaque

fol. 75 v°

I'attribuent a Chénouté

Priere de protection du saint pére Schanoudin
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130 |Paris B.N. Abbadie 19e Voir (7) 143, notice n°118 Uniquement en NAIR: AN: .. Y7C: HAN: SNaRN: ] L 5: (« Aunom du Pére, ... Ethiopien
Sthiopien ? « A .
243 éthiopien Sermon d’Abba Pachome, le juste, »)
131 |(non mentionné) 14e-15¢ |Voir (23) Extrait du Miroir du Arménien
moine , d’Evagre le
Pontique
132 |Athos Protatou 26 fol. |12e Voir (12) 1562 Extrait du Miroir du Grec
14a moine , d’Evagre le
Pontique
133 |Athos Russikon 635 |17e Voir (12) 152 Extrait du Miroir du Grec
fol. 81a moine , d’Evagre le
Pontique
134 |Barb. gr. 515 fol. 50b | 13e Voir (12) 1562 Extrait du Miroir du Grec
moine , d’Evagre le
Pontique
135 |Paris Coislin (n°?) 10e Voir (23) Extrait du Miroir du Grec
moine , d’Evagre le
Pontique
136 |Paris gr. (n°?) 11e Voir (23) Extrait du Miroir du Grec
moine , d’Evagre le
Pontique
137 |Vatican gr. 703 fol. 14e—15¢  |Voir (12) 152 Extrait du Miroir du Grec
252b moine , d’Evagre le
Pontique
138 |Gallandi VIl S. 578 ? Voir (23) et (12) 153 Traduction de Rufin Extrait du Miroir du Latin
moine , d’Evagre le
Pontique
139 Londres B. M. Or. 10e Voir (24) VI-VIII Copié a Esneh par le diacre Extrait de la Lettre Saidique

7024, f. 46v.

Théopistos pour le monastére
de Saint-Mercure a Edfou et
terminé le 10 février 987

d’encouragement
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140 Vatican syr. 126, fol. |13e Voir (23) et (12) 153 Extrait du Miroir du Syriaque
236b moine , d’Evagre le
Pontique
141 |Ambrosianus D 69 14e Voir (14) 34* et sq. Cité dans (25) | Kathynaoic Qodhiuoc dvy tod usyvdou Movwuiov Grec
Supm, TXNOIS WpEMHUOG pey X
142 |Athenes B. N. 1015  vers Voir (15) 9-10 Cité dans (25) | Grec
1000
143 |Florence 1021 Voir (14) 34* et sq. Cité dans (25) | Kathynaic Qoihiuoc dvy tod usvdou Movwuiov Grec
Laurentienne XI, 9 TIXNTIG WPEALLLOS KEY XK
144 |Paris B. N. 881 10e Voir (27) 409-424 Cité dans (25) | Le titre grec est absent de (27) Grec
145 |Londres add. 17173 |7¢ Voir (27) 411 Cité dans (25) | Paroles instructives qu’il adressa aux fréres réunis Syriaque
146 | Athos Batomediov 1422 Voir (14) 43*-62* Cité dans (25) | Grec
633
147 |Athos g Aabpag A 14e Voir (14) 43*-62* Cité dans (25) | Grec
62
148 |Oxon. Barocc. 240 11e Voir (14) 43*-62* Cité dans (25) | Grec
149 |Paris B. N. 1453 11e Voir (14) 43*-62* Cité dans (25) | Grec
150 |Vatican 1589 11e Voir (14) 43*-62* Cité dans (25) | Grec
151 |Vatican 2033 11e Voir (14) 43*-62* Cité dans (25) | Grec
152 |Vatican 819 11e—12¢ |Voir (14) 43*-62* Cité dans (25) | Grec
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153 |Codex S3 Qg ann. Voir (20) LXIV-LXV Cité dans (24) V Saidique
avant
1172
154 |Ambrosianus D 69 14e Voir (14) 34* et sq. Cité dans (25) | Kata si8w?\o7xou'psioag Grec
Supp.
155 |Florence 1021 Voir (14) 34* et sq. Cité dans (25) | Kata si8w?\o7xou'psioag Grec
Laurentienne XI, 9
156 Codex S3 Qg ann. Voir (20) LXIV-LXV Cité dans (24) V Saidique
avant
1172
157 |Codex S3 Qg ann. Voir (20) LXIV-LXV Cité dans (24) V Saidique
avant
1172
158 |Ambrosianus D 69 14e Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec
Supp.
159 |Florence 1021 Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec
Laurentienne XI, 9
160 |Vatican Copte 69 + 9e Voir (20) LXV Cité dans (24) V Bohairique
Leipzig Tischendorf
XXIV, 35 + Leip.
Tisch. XXV, 3 + New
York, Metrop. Mus.
(n°?)
161 |Le Caire Patriarcat 1816 Voir (2) LIV-LXVIII Cité dans (24) V Arabe
(n°?)
162 |Vatican Copte 69 + 9e Voir (20) LXV Cité dans (24) V Bohairique
Leipzig Tischendorf
XXIV, 35 + Leip.
Tisch. XXV, 3 + New
York, Metrop. Mus.
(n°?)
163 |Ambrosianus D 69 14e Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec

Supp.

ITept maidwv dvorywytjs
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164 Athénes B.N. 1015  |vers Voir (15) 9-10 Cité dans (14) 10* Grec
1000 et sq.
165 |Florence 1021 Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec
Laurentienne XI, 9
166 | Athos Batomedion 1422 Voir (14) 43*-62* Cité dans (24) IV-V Grec
633
167 |Athos i Aabpag A 14e Voir (14) 43*—62* Cité dans (24) IV-V Grec
62
168 |Jérusalem Sabaiticus |14e Voir (14) 43*-62* Cité dans (24) IV-V Grec
223
169 |Oxon. Barocc. 240 11e Voir (14) 43*-62* Cité dans (24) IV-V Grec
170 Paris B.N. 1453 11e Voir (14) 43*-62* Cité dans (24) IV-V Grec
171 |Vatican 1589 11e Voir (14) 43*-62* Cité dans (24) IV-V Grec
172 |Vatican 2033 11e Voir (14) 43*—62* Cité dans (24) IV-V Grec
173 |Vatican 819 11e—12¢ Voir (14) 43*-62* Cité dans (24) IV-V Grec
174 |Codex S3 Qg ann. Voir (20) LXIV-LXV Cité dans (24) V Saidique
avant
1172
175 |Ambrosianus D 69 14e Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec
Supp.
176 |Athénes B.N. 1015 vers Voir (15) 9-10 Cité dans (14) 10* Grec
1000 et sq.
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177 |Florence 1021 Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec
Laurentienne XI, 9

178 |Le Caire Patriarcat 1816 Voir (2) LIV-LXVIII Arabe
n°?

179 |Vatican Copte 69 + Oe Voir (20) LXV Bohairique
Leipzig Tischendorf
XXIV, 35 + Leip.
Tisch. XXV, 3 + New
York, Metrop. Mus.
(n°7?)

180 |/Ambrosianus D 69 14e Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V ASaorohio 8t to TWEUlJ.O(’tl%O‘L io’cpnorroc ]J.EiCOVOC Grec
Supp.

181 |Athenes B.N. 1015 vers Voir (15) 9-10 Cité dans (14) 10* Grec

1000 et sq.

182 |Florence 1021 Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec
Laurentienne XI, 9

183 |Ambrosianus D 69 14e Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec
Supp.

184 |Athénes B.N. 1015 vers Voir (15) 9-10 Cité dans (14) 10* Grec

1000 et sq.
185 |Florence 1021 Voir (14) 10* et sq. Cité dans (24) IV-V Grec

Laurentienne XI, 9
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ANNEXE 2

— Traduction francaise de la Catéchése a propos d’un moine rancunier

— Texte copte de la Lettre d'enconragement

Traduction francaise de la Catéchese a propos d’'un moine rancunier

Nous avons reproduit ci-aprés la traduction francaise de la Catéchese a propos d’un moine rancunier
telle qu’elle a été publiée par Lefort'. Nous avons précisé quelques points de cette traduction, en le

signalant en note.

Nous avons en revanche remplacé la traduction de la Lettre d’encouragement par notre propre

traduction.

La pagination et la numérotation des lignes restent cependant identiques a celles de I’édition et
de la traduction de Lefort, y compris pour la Lettre d'encouragement. Nous avons inséré des titres et des
sous-titres selon le découpage en unités de sens que nous avons proposé, en numérotant les petites
unités de sens de P1 a P50. Nous regroupons ces unités en séquences d’enseignements, numérotés de

E1a E31.
A ces trente-et-un enseignements s’ajoutent
1) I'inclusion de la lettre d’Athanase sur 'amour et la tempérance entre les paragraphes P40 et P41 ;

2) la Lettre d’enconragement, qui s’étend sur les paragraphes P42 a P50.

Texte copte de la Lettre d’encouragement

Nous reproduisons le texte copte saidique de la Lettre d'encouragement, selon le texte du
manuscrit Londres British Museum Or. 7024 (folios 45 v° a 49 v°) édité par Lefort, en respectant la
mise en page de Lefort®. Nous ajoutons entre parenthéses les mots grecs empruntés par le copte. Nous
avons en outre inséré nos titres et nos sous-titres, ainsi que notre découpage en unités de sens, sans

pour autant modifier la numérotation des pages et des lignes de I’édition de Lefort.

! Louis-Théophile LEFORT (Trad.), (Envres de saint Pachome et de ses disciples, coll. « Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium » n° 160, Louvain : Durbecq, 1956, pp. 1-26.

2 Louis-Théophile LEFORT (Ed.), uvres de saint Pachome et de ses disciples, coll. « Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium » n° 159, Louvain : Durbecq, 1956, pp. 21-24.

L’expérience spirituelle de Pachome 1 Annexe 2



Traduction de la Catéchése a propos d'un moine rancunier

Titrel

3 *Catéchése prononcée par notre tres auguste saint pere, *\€ (35)
apa Pachome le saint archimandrite, a ’occasion d’un frére-
5 moine ayant du ressentiment contre un autre ; ¢’était du
temps d’apa Eboneh qui I’avait amené a Tabennése. Il lui
adressa ces paroles en présence et a la grande joie d’autres
péres anciens. — Dans la paix de Dieu ! Que ses saintes béné-
dictions et celles de tous les saints descendent sur nous !
10 Soyons tous sauvés ! Amen !

E1 : Imiter la patience des saints

11 P1.— Mon fils, écoute, sois sage, accepte la vraie doctrine, car il y a
deux voies ; ou bien fais-toi suffisant et obéis a Dieu? comme (le fit) Abra-
ham, lequel, ayant abandonné son pays, se rendit en exil *et *2T (36)

avec Isaac habita sous la tente dans la terre promise, comme en
15 terre étrangére. Il obéit, s’humilia et fut mis en possession d’un

héritage ; il fut méme éprouvé au sujet d’Isaac ; il fut courageux

dans 1’épreuve et offrit Isaac en sacrifice a Dieu ; pour cela Dieu

I’appela son ami.

< Prends aussi en exemple la candeur d’Isaac ; quand il enten-
20 dit son pére, il lui fut soumis jusqu’au sacrifice, comme un doux
agneau. >°

Prends aussi en exemple I’humilité de Jacob, sa soumission et
sa constance ; c’est ainsi qu’il devint une lumiére voyant le Pére
de I'univers, et fut appelé Israél.
25 Prends aussi en exemple la sagesse de Joseph et sa soumission.
Lutte dans la chasteté et la servitude, jusqu’a ce que tu régnes.

P2.— Mon fils, sois un émule de la vie des saints, pratique leurs
28 vertus ; réveille-toi et ne sois pas négligent, « excite ton concitoyen

! Nous ajoutons des sous-titres et nous modifions par endroit le découpage en paragraphes, mais sans jamais changer la
numérotation des lignes par rapport a 1’édition reproduite. Les chiffres dans la marge de droite renvoient a la
pagination du manuscrit British Museum Or. 7024. La catéchése s’étend sur les pages X¢ (35) 4 qu (98).

2R N-T-P-2IKaNOC N-T-CIDTM NCa-TI-NOYTE ;. « OU bien fais-toi suffisant et obéis a Dieu. » LEFORT a traduit « ou Sois
capable d’obéir a Dieu ». Nous traduisons « fais-toi suffisant » pour mieux mettre en valeur 1’opposition entre les
deux voies spirituelles dont il est aussi question en 6,17 : « Si tu ne peux te suffire (ewmre N-T-NAW-P-PIKANOC AN
€pok), attache-toi a un autre ».

3 Ce § qui se lit dans la version arabe aura été omis par haplographie : trois §§ commencant par xi nak. (Note de
LEFORT)
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1 dont tu t’es fait le garant » ; « [éve-toi, ne reste pas parmi les
morts et *le Christ t’illuminera* », et la grace *NZ (37)
s’épanouira au dedans de toi. Toutes les graces, en effet, ¢’est
la patience qui te les découvre ; ¢’est pour avoir été patients que
5 les saints obtinrent les choses promises ; I’orgueil des saints, c’est
la patience.

P3.— Sois patient, afin d’étre admis a la légion des saints, avec la
conviction que tu obtiendras une couronne incorruptible. Une
pensée ? accommode-toi d’elle avec patience, en attendant que Dieu
10 t’accorde le calme. Le jeine ? endure-le avec persévérance. La priére ?
sans arrét, dans ta chambre entre toi et Dieu. Un seul coeur
avec ton frere. La virginité en tous tes membres ; la virginité en
tes pensées, la pureté de corps, et la *pureté de ceeur. Une *N\H (39)
téte soumise, et un coeur humble ; la douceur au moment de la
15 colére. Quand une pensée t’opprime, ne sois pas pusillanime, mais
supporte-la avec enthousiasme?®, en disant : « Quoiqu’ils m’aient com-
plétement encerclé, moi je les ai refoulés au nom du Seigneur » ;
et aussitot t’arrive le secours divin, tu les repousses loin de toi,
’enthousiasme t’encercle’, et la gloire divine marche avec toi, parce que
20 I’enthousiasme’ marche avec celui qui est humble ; et « tu seras rassasié
comme ton &me le désire ». Les voies de Dieu, en effet, sont
I’humilité de ceeur et la douceur, car il est dit : « Qui considérerai-
je sinon I’humble et le doux ? » Si tu t’avances sur les voies
du Seigneur, il veillera sur toi, il te donnera la force, il *te * N0 (39)
25 remplira de science et de sagesse ; ton souvenir demeurera tou-
jours présent devant lui, il te sauvera du diable, et il te grati-
fiera de sa paix & tes derniers jours.

E2 : Discerner les esprits

28 P4.— Mon fils, je te prie de veiller et d’étre sur tes gardes, con-
naissant ceux qui sont en embuscade contre toi. L’esprit de
30 lacheté et celui de méfiance marchent ensemble ; 1’esprit de men-

4 LEFORT choisit de traduire systématiquement le conjonctif futur (Tape-) par un conditionnel. Nous préférons le
traduire par un futur coordonné a la proposition qui le précéde. Voir Bentley LAYTON, A Coptic Grammar,
Wiesbaden : Harrassowitz, 2000, 8§ 357-358.

5 ¢N oY-0YPOT : « avec enthousiasme. » LEFORT a traduit « avec courage ». Or CRUM (p. 490b) traduit m-oypoT par
« gladness, abundance, zeal » que nous traduisons par « enthousiasme » pour garder a la fois I’idée de joie et de
zéle.

® NTe m-oYpPOT kWTE €po=k : « I’enthousiasme t’encercle. » Nous ne comprenons pas pourquoi LEFORT a traduit « Dieu
te proteége ». Sur la traduction de ti-oypor, voir 2,16 et la note.

" m-oypoT : « I’enthousiasme. » LEFORT a traduit « le courage ». Voir 2,16 et la note.
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1 songe et celui des desseins louches marchent ensemble ; I’esprit
d’avarice, celui du mercantilisme, celui du parjure, celui de la
malhonnéteté et celui de la jalousie marchent ensemble ; ’esprit
de vanité et celui de la gourmandise marchent ensemble ; I’esprit
5 de fornication et celui de I’impureté marchent ensemble ;
*’esprit de I’inimitié et celui du chagrin marchent ensemble. Mal- * WM (40)
heur a la pauvre ame en laquelle (ces vices) s’installeront et la
domineront ! Une telle &me, ils la tiennent loin de Dieu, car elle
est en leur pouvoir ; elle se débat de coté et d’autre, jusqu’a ce
10 qu’elle aboutisse au gouffre de 1’enfer.

P5.— Mon fils, obéis-moi ; ne sois pas négligent, « ne donne pas le
sommeil a tes yeux, ni la somnolence a tes paupiéres, afin que,
telle un gazelle, tu échappes aux lacets » ; car, mon fils, tous
les esprits bien des fois m’ont assailli depuis mon enfance : quand
15 j’¢étais au désert, ils m’accablaient jusqu’a la défaillance de mon
ceeur, si bien que j’ai pensé que ce n’était pas ma puissance qui tenait téte aux mena-
ces du dragoné ; celui-ci, en effet, me tourmentait de toutes les fagons ;
*si je me produisais, il enflammait contre moi (ses esprits) * 1 (41)
qui me combattaient ; si je me tenais a I’écart, il m’accablait de son
20 insolence ; bien des fois mon cceur était bouleversé, je me tournais
de coté et d’autre, et n’avais pas de repos. Quand je me réfugiais
aux pieds de Dieu avec larmes, humilité, jelines et veilles, alors
’ennemi et tous ses esprits faiblissaient devant moi, I’enthousiasme de Dieu®
venait en moi, et je comprenais aussitot I’assistance de Dieu ; car
25 en sa clémence il fait connaitre aux fils des hommes sa force et sa
serviabilité.

E3 : Ne mépriser personne

27 P6.— Mon fils, ne mésestime jamais personne ; il ne faut pas qu’en
voyant féliciter quelqu’un, tu dises : ‘celui-1a a déja sa récompense’.*
Garde-toi de cette pensée, parce que fort mauvaise ; car Dieu

30 *déteste celui qui ne loue que lui-méme, tout en méprisant son frére ; *MB (42)
« celui qui se dit qu’il est quelqu’un, alors qu’il n’est rien, s’abuse
lui-méme » ; qui pourra le secourir dans son orgueil ? et quand il
se présente comme se présente Dieu disant « il n’est pas de pareil a
moi », il entendra aussitot son rappel a I’ordre : « Tu descendras

35 aux enfers, tu seras jeté avec les morts, on étendra sur toi de la

8 ocTe NTa-MEEYE X€ N-Ta-GOM aN T€ €-226-PaT OYBE T-aMEINH M-TIe-APaKMN : « si bien que j’ai pensé que ce n’était
pas ma puissance qui tenait téte aux menaces du dragon. » LEFORT a traduit « au point que je pensais étre incapable
de résister aux menaces du dragon ». Or n-Ta-com anN Te est une proposition nominale délocutive de base niée
(LAYTON, § 254).

9 m-oypoT M-n-noYTE : « I’enthousiasme de Dieu. » LEFORT a traduit « I’ardeur divine ». Voir 2,16 et la note.

10 req-moTnec : LEFORT traduit ici ce terme par « sa récompense. » Comparer avec 8,30 ol LEFORT traduit ce méme
terme par « les commaodités ».
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rouille, on te couvrira du ver rongeur. » Quant a ’homme qui

s’est acquis I’humilité, il s’est jugé lui-méme en disant que ses
péchés dépassent ceux de n’importe qui ; il ne juge personne, il

ne mésestime personne ; « Toi qui es-tu pour juger un serviteur qui
n’est pas le tien ? en fait, le Seigneur peut remettre sur pied celui
qui est tombé ». *Surveille-toi, mon fils, ne mésestime per-

sonne, golte a toutes les vertus, garde-les.

E4 : Rester libre et joyeux dans les épreuves

10

13

13

15

20

24

24

25

29

29
30

Page 4

P7.— Es-tu étranger ? abstiens-toi, ne recours pas aux gens, et ne te
méle pas de leurs affaires. Es-tu pauvre ? ne te décourage en rien ;

il ne faut pas qu’on t’adresse le reproche : « La pauvreté est mau-
vaise dans la bouche de I’impie » ; ni que tu entendes : « Si vous
avez faim, vous serez chagrins, et vous parlerez mal du chef et des
aleux. »

P8.— Vise aussi a ce qu’on ne suscite pas la guerre contre toi
a propos de quelque chose dont tu manques, dans le sens charnel,
concernant la nourriture ; ne te décourage pas, mais sois constant :
srement Dieu agit déja secrétement. Songe a Abakoum en Judée
et a Daniel *en Chaldée ; en fait, la distance qui les séparait

était bien de 45 étapes ; et surtout Daniel, livré en pature aux
fauves, se trouvait au fond de la fosse ; et le prophéte lui fournit

le diner. Songe & Elie au désert, et a la veuve de Sarepta ; celle-

ci était accablée par les affres de la famine et le tourment de la
faim ; malgré pareille détresse, elle ne fut point pusillanime, au
contraire elle lutta, elle vainquit et obtint ce que Dieu avait promis :

sa maison fut dans 1’abondance en temps de famine.

P9.— Ce n’est pas
du dévouement que donner du pain en période d’abondance, et ce
n’est point de la pauvreté quand on est découragé en cas d’indigence ;
il est écrit, en effet, au sujet des saints : « Ils étaient dans I’indi-
gence, les tribulations et I’affliction », or ils se glorifiaient d’étre
dans leurs tribulations.

P10.— Si tu as de la *constance dans la
lutte selon les Ecritures, tu ne subiras aucune servitude, selon

qu’il est écrit : « Qu’on ne vous trompe pas dans le manger et le
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boire, ou a un moment de la féte, ou le premier du mois, ou un
sabbat ; ce n’est 1a que I’ombre de ce qui arrivera. »

P11.— Récite a toute heure les paroles de Dieu ; sois constant devant
la fatigue, sois reconnaissant en tout ; fuis les louanges des hom-

mes, aime celui qui, dans la crainte de Dieu, te réprimande. Que

tous t’apportent profit, afin que tu apportes profit a tous ; sois
persévérant dans tes occupations et ton langage excellent ; ne fais
point un pas en avant et un pas en arriére, afin que Dieu ne te

déteste pas ; car la couronne sera a celui qui perséverera. Sois

de plus en plus obéissant envers Dieu, et il te sauvera.

Ne pas parler a tort et a travers

P12.— Quand tu te trouves au milieu des fréres, ne t’amuse avec aucune
*plaisanterie. Sédrac, Misac et Abdénago repousserent les plai-
santeries de Nabuchodonosor, ce pourquoi celui-ci ne put les entrai-
ner par les mélodies de ses instruments, et ne put les séduire avec
les mets de sa table ; aussi étoufférent-ils cette flamme qui s’élevait
a 49 coudées ; ils n’obliquérent point avec celui qui était oblique,
mais demeurérent droits avec celui qui était droit, ¢’est-a-dire

Dieu ; c’est pourquoi celui-ci les rendit maitres de leurs ennemis.
Daniel, a son tour, n’obéit pas au mauvais raisonnement des Chal-
déens ; aussi fut-il éminemment choisi et trouvé en possession de

la vigilance et de la prudence ; et « il ferma la gueule des lions
sauvages ».

Croire en Dieu, le rémunérateur

P13.— Eh bien maintenant, mon fils, si tu prends Dieu pour ton espoir,
il sera ton secours au moment de ton angoisse ; « car il importe

a celui qui se *dirige vers Dieu de croire que celui-ci existe,

et qu’il est le rémunérateur de ceux qui le cherchent ». Si 1’on

nous a écrit ces mots, ¢’est afin que nous croyions en Dieu, pour

que, grands et petits, nous luttions par des je(nes, des priéres et

autres exercices pieux ; méme la salive qui s’est tarie dans ta bouche
par suite du jeline, Dieu ne 1’oubliera pas ; au contraire, tu retrou-

veras tout cela au moment de ton destin fatal.

Savoir tenir sa place

P14.— Seulement, humilie-

1'voir 2,2 et la note.
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1 toi en tout, retiens ton mot méme si tu comprends toute 1’affaire.
E8 : N'injurier personne

P15.— Ne prends pas paisiblement ’habitude d’injurier, au contraire sup-
porte gaiement toute épreuve ; car si tu connaissais 1”honneur qui
est le résultat des épreuves, dans ta priére tu ne demanderais pas
5 d’en étre délivré, parce qu’il est préférable pour toi de prier, de
pleurer et de soupirer jusqu’a ce que tu sois sauf, plutot que de
te relacher *et d’étre emmené captif. O homme, que fais-tu *Mn (48)
a Babylone ? « tu as vieilli en terre étrangére », parce que tu n’as
pas discerné? et parce que tes rapports avec
10 Dieu ne sont pas corrects. C’est pourquoi, 6 mon frére, ne te relache
pas.

E9 : Rester humble

12 P16.— Peut-étre, toi, es-tu quelque peu oublieux : tes ennemis, eux, ne
se sont pas endormis et, de nuit et de jour, ils n’ont pas oublié de
te ménager des embiiches. Ne recherche donc pas les honneurs,

15 pour ne pas étre humilié a la grande joie de tes ennemis ; recher-
che plutét ’humilité, car « celui qui s’éléve sera abaissé, et celui

17 qui s’humilie sera exalté ».

E10 : Les deux voies de la vie spirituelle

17 P17.— Si tu ne peux te suffire, attache-toi
a un autre qui travaille selon I’évangile du Christ, et tu progres-
seras avec lui. Ou bien écoute, ou bien soumets-toi a qui écoute ;
20 ou bien sois fort, et qu’on t’appelle Elie, ou bien *obéis aux * M0 (49)
forts, et qu’on t’appelle Elisée : pour avoir obéi a Elie, ’esprit de
celui-ci se doubla en lui.
Veux-tu habiter parmi les hommes ? imite Abraham, Lot, Moise
et Samuel. Veux-tu habiter au désert ? voici que tous les prophétes
25 t’y ont précédé ; sois-leur semblable, « errants qu’ils étaient dans
les déserts, les vallées et les cavernes de la terre », plongés dans

27 la détresse, les tribulations et 1’affliction.
E11 : La récompense a venir

27 P18.— Il est dit encore : « L’om-
bre des assoiffés et I’esprit des hommes maltraités te béniront. »
Et puis, au larron sur la croix, lequel prononga un mot, il par-

30 donna ses péchés et le recut en paradis. Voila quels seront tes
honneurs si tu as de la constance devant 1’épreuve ou devant

I’esprit de fornication, ou 1’esprit d’orgueil, ou n’importe quelle

12 9-nek-a0KMaze | « tu n’as pas discerné. » LEFORT a traduit « tu ne t’es pas soumis & la docimasie ». Nous traduisons
Soxpdlw par « discerner ». Comparer 13,21 et 24.2.
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1 autre passion. Lutte*, toi aussi, contre les passions diabo- * W (50)
liques pour ne pas les suivre, et Jésus t’accordera ce qu’il a promis.
Garde-toi de la négligence, car c’est elle la mére de tous les
vices (?).

E12 : Fuir la concupiscence

5 P19.— Mon fils, fuis la concupiscence, car c’est elle qui obnubile
I’esprit et I’empéche de connaitre le secret de Dieu ; elle te rend
étranger au langage de 1’Esprit, elle t’empéche de porter la croix
du Christ, elle ne permet pas au cceur d’étre attentif aux hom-
mages adressés a Dieu. Garde-toi des penchants du ventre, qui

10 te rendent étranger aux biens du paradis ; garde-toi de I’impureté
qui irrite Dieu et ses anges.

E13 : Se garder de l'orgueil en se tournant vers Dieu

12 P20.— Mon fils, tourne-toi vers Dieu, et aime-le ; fuis ’ennemi,

méprise-le ; que les faveurs de Dieu t’arrivent, et que tu hérites

*de la bénédiction de Juda fils de Jacob ; il est dit, en effet : * N (51)
15 « Juda, tes freres te béniront, tes mains seront sur le dos de tes

ennemis, et les fils de ton pére seront tes serviteurs. » Garde-toi

de I’orgueil, car c’est lui le début de tout mal ; c’est le début

de I’orgueil que t’écarter de Dieu, et ce qui s’ensuit, c’est I’en-

durcissement du cceur. Si tu te gardes de cela, ton lieu de repos
20 est la Jérusalem céleste. Si le Seigneur t’aime et te glorifie, garde-

toi d’étre orgueilleux ; au contraire, persévére dans I’humilité, et

tu demeureras®® dans a gloire que Dieu t’a donnée. Garde-

toi, sois vigilant, car « Bienheureux est celui qu’on trouvera en

veille, parce qu’il sera préposé aux *biens de son maitre », *NB (52)
25 et il entrera joyeux dans le royaume ; les amis du fiancé I’aimeront,

parce qu’ils I’ont trouvé gardant son vignoble.

E14 : Etre courageux dans le travail et le combat spirituel
27 P21.— Mon fils, sois patient' en toute chose, car il est écrit

«Empresse-toi de te présenter a Dieu, comme éprouvé et travail-

leur inconfusible. » Rends-toi aupres de Dieu comme celui qui
30 seme et récolte, et tu raméneras a ton grenier les biens de

Dieu. Ne te plains past® a la maniére des hypocrites ;

mais renonce a tes caprices et agis pour Dieu, agissant ainsi pour

ton propre salut. Si une passion t’excite, que ce soit I’amour de

13 \/oir 2,2 et la note.

14 spi-eapmenT : « Sois patient. » LEFORT a traduit « sois miséricordieux ». Or CRUM (p. 707a) traduit p-gapmenT par
« be slow of heart, long suffering » que nous traduisons par « étre patient ». Comparer avec 2,35 : «(...) c’est la
patience (T-unT-papmenT) qui te les découvre ; ¢’est pour avoir été patients (p-eap@enT) que les saints (...) »

15 \np-1-20 eBoA © « ne te plains pas. » LEFORT a traduit « ne prie pas ». Or CRUM (p. 647a-b), citant notre passage,
signale une traduction problématique. t-go eBox a certes le sens de « prier, supplier », et LEFORT renvoie d’ailleurs
en note a Mt 6,5 : « Quand vous priez, ne soyez pas comme les hypocrites ». Cependant le contexte ici n’est pas
celui de Mt 6,5 ; il suggere plutot une opposition entre la patience dans le travail et les caprices de 1’hypocrite. Nous
traduisons donc +-go eBox par « se plaindre ». Cette traduction ne renonce pas au sens de « prier, supplier », mais
elle n’induit pas pour autant de confusion avec Mt 6,5. Comparer avec 23,18 ou le contexte est similaire.
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I’argent, la jalousie ou la haine et les autres passions, garde-toi,

aie un cceur de lion, aie* un cceur fort, combats les pas- *WT (53)
sions, fais-les disparaitre comme disparurent Sion, Og et tous les

rois des Amorrhéens ; que le bien-aimé Fils monogeéne, le roi Jésus,

combatte pour toi, et que tu hérites des villes ennemies. Toutefois

rejette loin de toi tout orgueil, et sois vaillant. Vois : lorsque

Jésus fils de Navé fut vaillant, Dieu lui livra ses ennemis. Si tu

es pusillanime, tu deviens étranger a a loi de Dieu ; la pusillanimi-

té t’emplit de prétextes de paresse, de méfiance et de négligence,

jusqu’a ce que tu disparaisses. Aie un cceur de lion, écrie-toi, toi

aussi : « Qui pourra nous séparer de I’amour de Dieu ? » et dis :

« Alors méme que mon étre* extérieur dépérit, néanmoins *NA (54)
celui est qui intérieur se rénove de jour en jour. »

Vie érémitique et vie cénobitique

P22.— Si tu es au désert, lutte avec priéres, jednes et afflictions. Si tu
es parmi les hommes, « sois prudent comme les serpents et simple
comme les colombes ».

Supporter la médisance et fuir la vaine gloire

P23.— Si quelqu’un te maudit, supporte-le allé-
grement, espére que Dieu réalisera ce qui t’est utile. Quant a

toi, ne maudis pas ’image de Dieu, ¢’est Dieu qui a dit : « Celui

qui me glorifiera je le glorifierai, et celui qui me maudira je le
maudirai. » Si d’autre part on te louange, ne t’en réjouis pas,

car il est écrit : « Malheur & vous si tous les hommes vous louan-

gent » ; il est encore dit : « Bienheureux étes-vous, si on vous

rabroue, si on vous persécute, si on rejette votre *nom comme * NE (55)
pervers ». Voici encore que nos peres Barnabé et Paul, quand

on les louangea, déchirérent leurs vétements et s’affligérent, par
mépris de la gloire humaine. De méme Pierre et Jean, quand

ils furent maudits dans le sanhédrin, sortirent joyeux parce qu’ils
méritérent d’étre maudits pour le saint nom du Seigneur ; ils

mettaient leur espoir dans la gloire des cieux.

P24.— Toi, mon fils, fuis la récompense'® de ce siécle, afin que tu sois
dans la jouissance au siécle futur. Ne sois pas négligent, laissant

passer jours apres jours, (si bien) qu’on vienne te chercher a

16 r-moTnec : « la récompense. » A Dinstar de Lefort lui-méme qui, dans un contexte similaire, traduisait plus haut
(3,28) T-moTNEC par « récompense », nous choisissons ici aussi cette traduction. Ici, LEFORT a traduit T-moTnec par
« les commodités ». CRUM (p. 195a) traduit T-moTnec par « ease, contentment, facility, satisfaction ». Il nous
semble que le contexte évoque plutot la médisance et la vaine gloire (si I’on vous louange, si I’on vous maudit), et la
reconnaissance / récompense que 1’on peut en avoir en ce siccle, et non pas des commodités matérielles. Voir 3,28 et

la note.
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I’improviste et que tu arrives a la passe périlleuse de ton destin

fatal, que les ‘change-visages’!” t’entourent et t’entrainent rude-

ment et te placent dans leurs locaux ténébreux *pleins de * NS (56)
terreur et d’angoisse. Ne t’aftlige pas quand tu es maudit par

les hommes, mais afflige-toi et soupire quand tu péches, — c’est

14 la vraie malédiction, — et que tu t’en ailles avec la tare de tes

péchés.

P25.— Je t’exhorte vivement 2 mépriser la vaine gloire ; I’arme diaboli-
que est la vanité. C’est de cette maniére qu’Eve fut trompée ; le

diable lui dit : « Mangez du fruit de ’arbre, vos yeux s’ouvriront

et vous serez comme les dieux. » Elle écouta pensant que c¢’était

la vérité ; elle courut apres la gloire de la divinité, et on lui enleva

méme (celle de) ’humanité. Toi aussi, si tu cherches la gloire

vaine, elle te rendra étranger a la gloire divine. Quant a Eve, on

ne lui avait pas écrit, avant d’étre tentée par le diable, pour la

prévenir de cette guerre ; *c’est pour ce motif que le Verbe *NZ (57)
de Dieu est venu et a pris chair de la Vierge Marie, si bien qu’il

libéra la race d’Eve. Mais toi, tu fus averti de cette guerre, dans

les saintes Ecritures, par les saints qui t’ont précédé ; ¢’est pour-

quoi donc, 6 mon frére, ne dis pas : ‘Je n’en avais pas entendu

(parler), ou, on ne m’en avait pas informé hier ni avant-hier” ;

car il est écrit : « Leur éclat de voix s’est répandu sur la terre

enticre, leurs paroles parviennent jusqu’aux limites de 1’oikou-

mene. » Eh bien, si on te louange, contiens ton cceur et rends

gloire a Dieu ; si d’autre part on te maudit, rends gloire a Dieu et
remercie-le de ce que tu fus digne de la part faite a son Fils et

a ses saints. Si ton Maitre fut nommé ‘imposteur’, les prophétes
*‘méprisables’, et d’autres ‘insensés’, a plus forte raison * NH (58)
nous, terre et cendre, ne nous affligeons pas quand on nous

maudit ; ¢’est 1a la voie vers ta vie.
Pleurer sur sa propre négligence

P26.— Si ¢’est ta négligence qui

17 Ce sont, selon les croyances des coptes, les serviteurs de ’ange de la mort, Abaddon (Ap 9,11) ; ils sont chargés de
faire sortir I’ame du moribond en ’effrayant par leur aspect terrifiant : « Seront superposés a leur téte, sept tétes
différentes par leur aspect et leur figure. » (W. BUDGE, Coptic Martyrdoms, Londres, 1914, p. 241) (Note de
LEFORT)

Page 9

(Numérotation des lignes et des pages identique a celle de LeErorT, CSCO 160)



1 t’entraine, alors pleure et gémis, car « Ceux qui furent allaités
dans la pourpre furent enveloppés de fumier », parce qu’ils
négligerent la loi de Dieu et suivirent leurs caprices. Maintenant
donc, mon fils, pleure devant Dieu a toute heure, car il est écrit :

5 « Heureux est celui que tu as choisi et adopté ! tu as mis en
son cceur des pensées dans la vallée de larmes, lieu que tu as pré-

7 paré. »

E18 : Acquérir I'innocence

8 P27.— Acquiers I’innocence et sois comme ces brebis innocentes dont on

9 enléve la laine sans qu’elles disent un mot.

E19 : Contre les gyrovagues : chercher Dieu en soi-méme

9 P28.— Ne passe pas d’un
10 endroit a un autre, en disant : ‘Je trouverai Dieu ici ou 1a°.
*Dieu a dit : « Je remplis le ciel, je remplis la terre » ; et encore : * 6 (59)

« Si tu fais la traversée d’une eau, je suis avec toi » ; et encore :
« Les fleuves ne t’engloutiront pas. » Sache, mon fils, que Dieu
occupe ton intérieur, de fagon a ce que tu demeures dans sa loi

15 et ses commandements. Voici que le larron était sur la croix, et il
entra en paradis, voici d’autre part que Judas était parmi les
apotres, et il trahit son maitre. VVoici Rahab dans sa prostitution,
et elle fut classée avec les saints ; voici d’autre part Eve dans le
paradis, elle fut trompée. Voici Job sur le fumier, et il fut com-

20 paré a son Seigneur, voici d’autre part Adam dans le paradis, et
il déchu du précepte. Voici les anges dans le ciel, et ils furent
précipités dans 1’abime ; voici d’autre part Elie et Enoch, et ils
furent enlevés dans le royaume des cieux. *« En tout lieu * % (60)
donc, cherchez Dieu, en tout temps cherchez sa force. » Cherchez-

25 le comme (le fit) Abraham qui obéit a Dieu, offrit son fils en
sacrifice a Dieu, et fut appelé par celui-ci ‘mon ami’. Cherchez-
le comme (le fit) Joseph qui lutta contre I’impureté, si bien qu’il
devint maitre de ses ennemis. Cherchez-le comme (le fit) Moise, lequel
suivit son Seigneur ; celui-ci ’institua législateur et lui fit connaitre

30 son image. Daniel le chercha, et Dieu lui apprit de grands mys-
téres, il le sauve de la gueule des lions. Les trois saints le cher-
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1 chérent, et ils le trouverent dans le brasier ardent. Job se réfugia
aux pieds de Dieu qui le guérit de ses plaies. Suzanne le chercha,
et Dieu la sauva des mains des impies. Judith le chercha, et
elle le trouva dans la tente d’Olopherne. Comme tous ceux-1a

5 I’avaient cherché, il les sauva, et il en sauva *d’autres. * Z (61)

E20 : Le diable profite de la négligence de "homme

6 P29.— Toi aussi, mon fils, jusqu’a quand es-tu négligent ? quelle est la
marche de ta négligence ? Comme elle fut I’an passé, telle elle est
cette année ; comme elle fut hier, telle elle est aujourd’hui. Aussi
longtemps que tu es négligent, nul progrés ne se produira en toi.

10 Sois sur tes gardes, éléve ton ceeur, car il te faudra comparaitre
au tribunal de Dieu et rendre compte de ce que tu as fait secréte-
ment et de ce que tu as fait publiquement. Si tu te rends la ou
régne la guerre, la guerre de Dieu, si I’Esprit de Dieu t’excite :

‘ne t’endors pas ici, car il y a des embiiches’ ; si le diable de son c6té

15 te susurre : ‘que t’est-il arrivé la premiere fois, ou méme si tu as
vu ceci et cela ne t’afflige pas’ ; ne cede pas a ses discours astucieux ;
que I’Esprit de Dieu* ne vienne pas a se retirer de toi, et * %8B (62)
que tu faiblisses, que tu deviennes sans force comme Samson ; que
les allogénes t’enchainent et te conduisent au moulin, ¢’est-a-

20 dire au grincement des dents ; que tu sois pour eux un sujet de
dérision, c¢’est-a-dire qu’ils se gaussent de toi ; que tu ne saches plus
le chemin de ta cité, parce qu’ils t’ont crevé les yeux ; parce que
tu as ouvert ton cceur a Dalila, ¢’est-a-dire au diable qui t’a pris
subrepticement, et parce que tu as négligé les conseils de I’Esprit.

25 Tu as vu aussi ce qui est advenu a un homme si fort, & David ;
heureusement, il s’est repenti rapidement au sujet de la femme

27 d’Ourias.

E21 : Dieu n’épargne pas les saints

27 P30.— Il est aussi écrit : « Vous avez vu mes plaies, craignez ».
Voici qu’on t’a appris que Dieu n’épargne pas les saints ; garde-
toi donc, songe a tes promesses, fuis la morgue, arrache-toi au diable,
30 pour qu’il n’arrache pas les yeux de ton entendement et te rende
aveugle, et que tu ne connaisses plus le chemin *de la cité, * 3T (63)
de ta demeure ; de nouveau connais la cité du Christ, rends-lui gloire,
33 car il est mort pour toi.

E22 : Parallele entre la médisance des fréres et les attaques du diable

P31.— Pourquoi, quand un frére te lance un mot, te faches-tu, es-tu pour
35 lui comme un fauve ? Tu ne te souviens donc pas que le Christ est
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1 mort pour toi ? D’autre part au moment ou I’ennemi, ¢’est-a-dire
le diable, susurre a tes oreilles, tu inclines celles-ci vers lui pour
qu’il y verse la corruption, tu lui ouvres ton ceeur et tu absorbes
le poison qu’il t’a jeté ! Malheureux ! ¢’est le moment pour toi de

5 devenir un fauve, ou de devenir une flamme telle que tu consumes
sa malice enticre, d’avoir des nausées et de vomir la puanteur de
Piniquité : il ne faut pas que le poison te pénétre, et que tu meures !
O homme, tu n’as pas supporté un petit mot que t’a lancé ton frére,
et quand ton ennemi, lui, cherche a dévorer ton ame, alors que

10 fais-tu ? tu as pour lui cette patience* ! Non, mon cher, il ne *ZA (64)
faut pas qu’on se lamente sur toi, parce que « au lieu de parure en
or sur la téte, on te rasera la téte a cause de tes ccuvres ». Mais
surveille-toi, supporte allégrement celui qui t’insultera, sois pa-

14 tient®® envers ton frére, ne crains point les peines de la chair.

E23 : Etre courageux en toute chose

15 P32.— Sois attentif, mon fils, aux paroles du sage Paul quand il dit :
« Il y a des chaines et des tribulations qui m’attendent a Jérusalem,
mais je ne justifie mon &me par aucune parole sur la fagon d’ac-
complir ma course » ; et : « Je suis prét a mourir a Jérusalem
pour le nom de mon Seigneur Jésus-Christ. » Car ce n’est ni la
20 peine, ni I’épreuve qui empécherent les saints d’aller au Seigneur.
Confiance donc ! sois courageux, finis-en avec la pusillanimité
diabolique, cours plut6t aprés le courage des saints. Mon fils, pour-
quoi *fuis-tu Adonai le Seigneur Sabaoth ? et d’autre part * € (65)
cours-tu aprés la captivité des Chaldéens ? Pourquoi donnes-tu a

25 manger a ton coeur en compagnie des démons ?

E24 : Fuir la fornication

26 P33.— Mon fils, garde-toi de la fornication ; ne corromps pas les
membres du Christ. N’obéis pas aux démons. « Ne fais pas des
membres du Christ des membres de prostituée. » Songe aux affres
des chatiments ; place devant toi le jugement de Dieu ; fuis toute

30 concupiscence ; « dépouille-toi du vieil homme et de ses ceuvres,
et revéts-toi de I’homme nouveau » ; songe a I’angoisse du moment
ou tu sortiras du corps.

E25 : Se réfugier aux pieds de Dieu

33 P34.— Mon fils, réfugie-toi aux pieds de Dieu, car c’est lui qui t’a créé,

c’est a cause de toi qu’il a subi ces souffrances ; il a dit, en effet :

18 N-T-P-papmeHT : « SOis patient. » LEFORT a traduit « sois miséricordieux ». Voir plus haut 7,27, et la note.
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1 « J’ai livré mon dos aux fouets, et mes joues aux soufflets,
2 *je n’ai pas détourné ma face de I’ignominie des crachats. » * %S (66)

E26 : Se convertir c’est trouver son bien

2 P35.— «0
homme, qu’as-tu a faire avec le chemin de I’Egypte, pour boire de
I’eau au Géon, qui est trouble » ? Qu’as-tu a faire avec ces pen-

5 sées tumultueuses, si bien que ces peines t’atteignent ? Convertis-toi
plutdt et pleure sur tes péchés, car il est écrit : « Si vous donnez
pour vos fautes, vos ames verront une descendance de longue

8 durée ».

E27 : Porter sa croix en attendant la récompense éternelle

P36.— Tu as donc vu, 6 homme, que la transgression est mauvaise, et
10 quelles peines et angoisses engendre le péché. Vite, 6 homme, fuis

le péché, pense aussitdt a la mort, car il est écrit : « L’homme pru-

dent malméne le péché », et « la face des ascetes brillera comme

le soleil ». Souviens-toi aussi que Moise « preféra souffrir avec le

peuple de Dieu, plutdt que de *jouir des délices passageres * 37 (67)
15 du péché ». Si tu aimes les peines des saints, ils seront pour toi

des amis et tes ambassadeurs auprées de Dieu ; celui-ci t’accordera

toutes tes demandes justes, parce que tu as porté ta croix et suivi
18 ton Seigneur.

E28 : Fuir la vaine gloire, ne mépriser personne

P37.— Ne recherche pas une chaire de gloire humaine, afin que Dieu
20 te protége contre les vents que te ne connais pas, et t’installe dans
sa capitale, la Jérusalem céleste. « Discerne en toute chose'?, et prends ce qui

est bon ». De méme ne sois pas hautain envers ’image de Dieu.

E29 : Tout sera connu au dernier jour

23 P38.— Veille aussi sur ta jeunesse, pour que tu veilles sur ta vieillesse :
il ne faut pas que tu aies de la honte et des regrets dans la vallée
25 de Josaphat, ou toutes les créatures de Dieu te verront et t’adres-
seront des reproches en *disant : ‘Chaque jour nous pensions * %ZH (68)

que tu étais une brebis, et nous constatons ici que tu es un loup’ ;
« va maintenant au gouffre de I’enfer, jette-toi maintenant dans
le ventre de la terre ». Oh quelle grande honte ! alors que dans
30 le monde tu marchais loué comme un élu, et au moment ou tu arrives
dans la vallée de Josaphat, lieu du jugement, on constate que tu
es nu ; chacun contemple tes péchés et ta laideur découverts a
Dieu et aux hommes. Malheur a toi en ce moment ! Ou tourner ta

19 ) okHMaZE ON W-pmB MM © « Discerne en toute chose. » LEFORT a traduit « Eprouve tout ». Comparer avec 6,12 et 24,2,
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face ? Est-ce que tu ouvriras la bouche ? Pour dire quoi ? Tes péchés

sont gravés sur ton ame noire comme un cilice. Que feras-tu a

ce moment ? Pleurer ? On n’acceptera pas tes larmes. Prier ? On

n’acceptera pas tes priéres, car impitoyables sont ceux auxquels tu

es livré. Quel malheur, au moment *ou tu entendras la * 26 (69)
voix terrible et tranchante : « Que les pécheurs se dirigent vers

I’enfer » ; et encore : « Retirez-vous de moi, maudits, au feu éter-

nel qui fut préparé pour le diable et ses anges » ; et encore :

« Ceux qui commettent des transgressions, je les ai détestés » ;

« Il faut que j’efface de la cité du Seigneur tous ceux qui pratiquent

I’iniquité ».

P39.— Maintenant donc, mon fils, use de ce monde avec circonspection ;

marche en te comptant pour rien ; suis en toute chose le Seigneur,

afin que tu trouves de 1’assurance dans la vallée de Josaphat ; puisse-

t-on te considérer dans le monde comme un de ces étres rejetés,

et qu’au jour du jugement on te trouve revétu de gloire ! Ne confie

ton cceur a personne, en vue de la satisfaction de I’ame, mais « remets

tous tes soucis aux mains de Dieu, et il te nourrira ». Vois Elie

*qui se confia au Seigneur sur le torrent de Chorath, et il fut *0 (70)
nourri par un corbeau.

Se garder de la fornication

P40.— Garde-toi bien de la fornication, car elle en a blessé et précipité
beaucoup ; ne sois pas I’ami d’un jeune, ne cours pas chez la

femme ; fuis les satisfactions corporelles, car I’amitié embrase

comme un flamme. Ne cours a aucune chair, parce que si la

pierre tombe sur 1’acier, la flamme embrase et consume beaucoup

de substances. Cours en tous temps au Seigneur, assieds-toi sous son
ombre ; car « celui qui habite sous la protection du Trés-Haut

habitera a I’ombre du Dieu du ciel », et ne sera pas ébranlé
éternellement. Songe au Seigneur et a la Jérusalem céleste ; que

celle-ci te vienne a I’esprit, tu seras sous la bénédiction céleste,

et la gloire de Dieu t’emportera.

(Inclusion de la lettre d’Athanase sur I'amour et la tempérance)
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E31 : L’amour de lI'argent et la mollesse dans les communautés

4 P41.— L’amour de I’argent est ce (T (89) )
5 pour quoi on nous fait la guerre : si tu désires acquérir des richesses,
— elles sont I’appat a I’hamegon du pécheur, — par avarice, ou
par mercantilisme, ou par violence, ou par astuce, ou par un tra-
vail excessif qui ne te laisse aucun loisir pour le service de Dieu,
bref par tout autre moyen ; si tu as désiré amasser de 1’or ou de
10 I’argent, souviens-toi de ce qui est dit dans 1’évangile : « Insensé,
on enlévera ton ame pendant la nuit ; a qui sera ce que tu as
amassé ? » De méme : « Il accumule dans savoir pour qui il accu-
mule ». Lutte, mon cher, combats les passions et dis : j’agirai
comme Abraham, « je léverai la main vers Dieu Trés-Haut, qui créa
15 le ciel et *la terre, (pour attester) que je ne prendrai rien de * Tio (89)
ce qui est a toi, depuis un fil jusqu’a un lacet de soulier » ; il
s’agit de biens essentiels d’un humble étranger. Et : « Le Seigneur
aime le prosélyte, pour lui fournir pain et vétement ». De méme
au sujet de la mollesse, a cause de laquelle on nous combat : « Amasse
20 en vue de ’aumone et des besoins. » Souviens-toi qu’il est écrit :
« Tes greniers et ce qu’ils renferment seront maudits. » A propos
de I’or et de ’argent Jacques a dit : « Leur rouille vous sera a
témoin ; la rouille, telle une flamme, dévorera votre chair. » Et :
« Supérieur est I’homme juste qui n’a pas d’idoles », et voit leur
25 ineptie. Purifie-toi de I’anathéme, avant que le Seigneur t’appelle ;
car tu as placé ton espoir *en Dieu, puisqu’il est écrit : *q (90)

« Que vos cceurs soient purs et parfaits a 1’égard de Dieu ».

Lettre d’encouragement a un fréere faché contre un autre

Pour la suite du texte, nous proposons notre propre traduction. Afin de pouvoir continuer a respecter la
numérotation des lignes et des pages de la traduction frangaise de Lefort, et ce malgré I'ampleur des notes critiques,

nous avons été contraints de rejeter celles-ci en fin de document.

Salutation initiale

28 P42.— Je te salue, mon cher, dans le Seigneur, car en effet tu as pris Dieu

29 pour toi comme soutien, tu lui es devenu cher, tu t’es mis de (tout) cceur
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a marcher dans les commandements de Dieu. Lui, Dieu, te bénira?,

ta source te deviendra un fleuve, ton fleuve te deviendra

une mer, car en effet tu es un char, toi qui es un cavalier de la tempérance,

la lampe de Dieu brilant devant toi, qui illumines par la lumiére cachée

de I’Esprit, et qui disposes tes paroles avec jugement. Dieu te

gratifiera de I’athlétisme des saints, on ne trouvera pas

d’idoles dans ta ville, tu poseras ton pied sur le cou des princes

des ténébres, tu verras I’archistratége de I’armée du Seigneur

se tenant debout & ta *droite, tu noieras Pharaon et sa troupe *qa (91)
et tu feras traverser a ton peuple la mer salée qu’est

cette vie. Amen !

Reste vigilant chaque jour

P43.— Aprés cela, je te recommande encore de ne pas relacher ton cceur
parce que la joie des démons c’est ceci : faire que 1’homme relache son ceeur et
I’emmeéne en embuscade avant méme qu’il ne le sache. Ne

sois donc pas négligent a recevoir la sagesse, pour la crainte du Seigneur,

ni a progresser comme ces jeunes plantes et tu plairas a Dieu, comme un

jeune taureau langant corne et sabot. Deviens encore un homme fort

en acte et en parole et ne te plains pas?> comme ces hypo-

crites afin que jamais on ne mette ta part avec la leur. Ne ruine

pas un seul jour de ton existence. Sache ce que chaque jour tu

donneras a Dieu.

Partir vivre seul n’est pas forcément une solution

P44 — Installe-toi seul comme un gouverneur sage

et *juge ta pensée, que tu sois retiré ou que tu * QB (92)
sois au milieu (des autres). Bref, juge-toi chaque jour. Car en effet, il vaut mieux

gue tu sois au milieu de mille en toute humilité, plutét que

quelqu’un dans une caverne de hyene étant orgueilleux. On

a témoigné au sujet de Lot qu’étant au milieu de Sodome il

était fidele, parfait. Or nous avons entendu encore au

sujet de Cain qu’étant sur terre avec

trois autres hommes, lui, il est devenu mauvais.
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Ton expérience de combat intérieur rejoint la mienne

P45.— Alors maintenant voici le combat qui t’incombe ; discerne® ce qui t’ar-

rive chaque jour : es-tu des notres ou

es-tu de ceux qui nous combattent ? Ce n’est pas seulement®*

a toi que les démons viennent par la droite, tandis que c’est la

gauche qui est manifestée a tout homme,?® car en effet moi aussi en vérité ils me

combattent par la droite. Ils m’ont amené le diable lié comme un

ane du désert mais le Seigneur m’a aidé. Je ne leur ai pas fait confiance et

je ne leur ai pas abandonné mon *cceur, et ils m’ont testé de nombreuses fois *qr 93)
par des actions du diable par la droite et il s’est avancé

au-devant de moi ; il s’est encore aventuré a tenter le Seigneur, mais il I’a

fait cesser avec ses artifices.
Revéts-toi d’humilité

P46.— Alors maintenant, mon fils, porte I’humilité et prends-toi le
Christ comme conseiller avec son bon peére, lie amitié avec un homme de
Dieu ayant la loi de Dieu en son cceur et fais-toi semblable & un

pauvre portant sa croix, ami des larmes ; sois en deuil,?® toi

aussi, avec un suaire pour ta téte et que ta demeure te devienne un tom-
beau, jusqu’a ce que Dieu te ressuscite et te donne le diadéme

de la victoire.

Tu n'es pas seul dans ce combat

P47.— Si tu es ennuy¢ une fois avec un frére qui t’a fait

de la peine par une parole, ou bien si ton cceur blesse un frére en disant :
« Il ne *mérite pas cela », ou bien si I’ennemi t’influence contre * QA (94)
quelqu’un parce qu’il ne mérite pas ces honneurs et que tu recois

cette parole ou pensée du diable, si I’hostilité de ta pen-

sée grandit et que tu es en dispute avec ton fréere, sachant

qu’il n’y a pas de baume en Galaad et que tu n’as pas de médecin pour
entourage, cherche alors la tranquillité?’ et la con-

science de Dieu et pleure seul a seul avec le Christ, I’Esprit de

Jésus te parlera en ta pensée et il te corrigera dans 1’entourage

du commandement? : quelle est la nécessité de combattre seul, étant

semblable a une béte, comme si ce venin était dans ton cceur ?

Souviens-toi que tu es pécheur et pardonne a ton frére

P48.— Souviens-toi que tu es tombé toi aussi de nombreuses fois. N’as-tu pas entendu le
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Christ dire : « Pardonne a ton frere soixante-dix-sept fois » ? N’as-tu
pas pleuré de nombreuses fois en priant : « Pardonne-moi *la multi-

tude de mes péchés » ? Alors maintenant que tu agrippes le peu que te doit ton frére,

aussitot I’esprit de Dieu te mettra face a ton

jugement avec la crainte des chatiments, et tu te souviendras? des saints, car

ils ont été jugés dignes® d’étre frappés et tu te souviendras du Christ, car il a été

frappé, il a été moqué, il a été crucifié a cause de toi. Aussitét il emplira ton
cceur de sa miséricorde et de crainte et tu te jetteras sur ta face en pleurant

et en disant : « Pardonne-moi mon Seigneur : j’ai fait de la peine a

ton image. » Aussitot tu te reléveras, dans la consolation de la conver-

sion, et tu courras aux pieds de ton frére, le coeur complétement délié,

le visage joyeux, la bouche emplie de joie, entouré de paix, en riant

et en demandant a ton frére : « Pardonne-moi mon frére : je t’ai fait de la
peine. » *Et les larmes se multiplieront, et une grande joie adviendra dans les
larmes et la paix exultera au milieu de vous et I’Esprit de Dieu lui

aussi se réjouira et il s’écriera en disant : « Bienheureux les artisans de paix :
ce sont eux qui seront appelés fils de Dieu. » Si I’ennemi

entend le son de la voix, il sera humilié, Dieu sera

glorifi¢ et une grande bénédiction t’appartiendra.

Luttons contre nous-mémes pour lutter contre la médiocrité de la vie religieuse

* Q€ (95)

*qg (99)

P49.— Alors maintenant mon frére, puissions-nous nous battre contre nous, alors que tu sais

qu’un (épais) brouillard est advenu ¢a et 13 ; les Eglises ont été
remplies de querelleurs et de colériques, les groupes de moines sont
devenus ambitieux, 1’orgueil a régné, per-

sonne n’apporte d’aide a son prochain ; au contraire,

chacun oppressant son prochain, nous sommes tom-

bés au milieu de ces peines. Il n’y a ni prophéte ni savant.

Personne *ne corrige®! plus personne : la dureté de

ceeur s’est multipliée, or celui qui comprend se taira, car ¢’est un
mauvais temps. Chacun regne sur lui seul. Ce sont

des méprisants, en ce qui est injuste.

Salutation finale

P50.— Alors maintenant, mon frére, fais la paix avec ton frére et priez
aussi pour moi : je ne peux rien faire ; au contraire, je suis affligé a cause
de mes désirs. Quant a toi, garde-toi en toute chose, peine, agis

comme prédicateur, endure la tentation, méne
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1 a bien le combat du monachisme, en étant humble, doux,
tremblant de cceur aux paroles que tu as entendues®?, gardant ta
virginité et peinant contre ton manque de mesure et ces étranges paroles
abominables. Tu n’es pas extérieur aux écritures des saints, étant au contraire

5 fort dans la fidélité du Christ Jésus notre Seigneur, lui, par lequel gloire
a lui, *a son bon pere et a I’Esprit saint pour les siécles des siecles, amen ! Bénis- * QH (98)
7 nous 133

2L A\ la différence de LEFORT, nous traduisons I’optatif epe- par un futur et non par un impératif. Cf. Bentley LAYTON, A
Coptic Grammar, Wiesbhaden : Harrassowitz, 2000, § 338.

22 anp-1-20 eBoX : « Nne te plains pas. » LEFORT a traduit « ne prie pas ». Voir plus haut 7,31, et la note.
23 aokuuaze : « discerne. » LEFORT a traduit « examine-le ». Comparer avec 6,12 et 13,21.

24 OYMONON )APENAATMONION €1 NaK @MITOYNaM (...) Kallap aNok 2w : « Ce n’est pas seulement a toi que les démons
viennent par la droite (...) car en effet moi aussi... » LEFORT a traduit « Seulement, & toi les démons viennent du
c6té droit (...) Moi aussi... » Ce faisant, il néglige 1’opposition entre les deux propositions d’une méme phrase, ainsi
que la négation contenue dans 1’expression 0YMONON.

%5 e-pBOYP A€ 4-OYONP €-pPMME NiM ; « tandis que c’est la gauche qui est manifestée a tout homme. » LEFORT a traduit
« tandis que & tout homme ils viennent clairement du coté gauche ». Cependant, ne-esoyp (CRUM, p. 656D : left
hand, « la gauche ») est bien le sujet de oyong (statif de oywwne, CRUM, p. 486a : reveal, be revealed, « révéler, étre
révéle »).

% |a phrase est boiteuse ; ntpenke est un lapsus; lire avec le traducteur arabe : NTpPeHBE 2K PNOYCOYAAPION
etekane (= sois en deuil, toi aussi, avec un suaire pour ta téte), ce qui supprime toute difficulté de construction.
(Note de LEFORT) Nous suivons LEFORT et COrrigeons N-T-p-gHKE « SOIS pauvre » en n-r-p-guse « Sois en deuil ».

2" ne-copagT : « la tranquillité. » LEFORT a traduit « la solitude ». Or ne-copagT signifie plutdt « tranquillité, repos »,
(CRUM, p. 389b : quiet, rest.)

28 N-Q-XMO=K ¢M-N-KWTE N-T-ENTONH : « il te corrigera dans 1’entourage du commandement. » LEFORT a traduit « il te
convaincra de la plénitude du précepte ». Or xmo signifie plutdt « blamer, faire des reproches », (CRUM, p. 778b :
blame, upbraid) et n-kwTe signifie plutbt « le fait de tourner en rond, le circuit, I’entourage », (CRUM, p. 126a :
turning round, circuit, surroundings). Il nous semble en outre qu’il a un jeu de mot sur n-kwTe : Il n’y a pas de
médecin dans ton entourage, mais c’est dans 1’entourage (spirituel) de la loi que le Christ (médecin ?) te corrigera.
Pour la traduction de xrio, voir aussi 25,27.

2 w-T-p-n-Meeye : « et tu te souviendras. » LEFORT a traduit par I’impératif « souviens-toi ». Or il s’agit d’un conjonctif
nTe- (LAYTON, §8351). Ce temps ne fait que reprendre le temps de la principale, qui est ici un aoriste aape-
(LAYTON, § 337). Ce préfixe verbal ne retranscrit pas un temps, mais une notion de répétition, une vérité générale,
une habitude. Nous le traduisons ici — et dans tout ce passage — par un futur de 1’indicatif.

30 ay-p-n-tinwa N-cowy=o0Y : « ils ont été jugés dignes d’étre frappés. » LEFORT a traduit « (ils) furent capables d’étre
bafoués ». Nous préférons traduire ay-p-m-mn@a par un passif, en référence a ’allusion a Ac 5,41 : Ot pév odv
g¢nopebdovto yaipovtes dmd mpoowmov Tod guvedplov, 8Tt xatnEiwbnoay dnep Tob dvépartos dtipacdijval, « Eux donc
quittérent le Sanhédrin tout joyeux, parce qu’ils avaient été jugés dignes d’étre outragés a cause du Nom. » (Passif
dynamique, exprimé par la 3 p. pl. d’un verbe transitif avec objet direct. LAYTON, § 175.)

31 um-xaay XITo B-Aaay €BOX © « Personne ne corrige plus personne. » LEFORT a traduit « Plus personne n’en convainc
un autre. » Pour la traduction de xmio, voir 24,28 et la note.

32 N-N-maxe NT-a-k-coTM=0Y : « les paroles que tu as entendues ». LEFORT a traduit « les paroles que tu entendras ». Or
le verbe coa « entendre » est ici conjugué au passe, précédé du convertisseur relatif - (LAYTON, § 399.)

33 cmoy epon : « Bénis-nous ! » Cette formule est aussi utilisée dans la liturgie, en conclusion des priéres, des litanies et
des doxologies.
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Texte copte de la Lettre d'encouragement

Nous reprenons ici 1’édition faite par Lefort!, en ajoutant entre parenthéses les mots grecs
empruntés par le copte. Nous avons ici aussi respecté la pagination et la numérotation des lignes de
Lefort, en ayant inséré cependant nos titres et nos sous-titres, ainsi que notre découpage en unités de

Sens.

Lettre d’encouragement a un frére faché contre un autre

Salutation initiale

26 P42.— tayme €pok, MaMepiT, eMIX0€IC \ KaIrap (xal ydp) aKKa MINOYTE q 0))
NaK NBOHOOC (Bonfds), aKWDIE Nay MMEPIT, aKT MEKEHT €MOOWE
2NNOYERCA2NE MITNOYTE. NTOY A€ (3¢) MNOYTE €ECMOY
€POK, NTETKITYTH (mmyY]) MIME NakK NEEPO, NTEMKEIEPO W)DITE

30 NaK Nearacca (Bdhacon). KaIrap (xal ydp) NTK OYeapMa (dppa) ekmoorn Neynneyc (inmeds)

NTerkpata (éyxpdreia), €PE IPHBC MITNOYTE MOY? 2aX MK, €K10oY-

LL.-Th. LEFORT, Euvres de saint Pachome et de ses disciples, coll. « Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium »
n° 159, Louvain : Durbecq, 1956, pp. 21 a 24.
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1 O€IN PMIMOYOEIN €OHIT NTEMEMNEYMa (mvedpa), EKOIKONOMEL (olxovopelv) NNEK-
MAKE PNOYRATL TINOYTE €YEXAPIZE (xopilev) NaK NTMNTWMOELX,
NNETOY22B, NCETMPE EELAMAON (eldwAov) @NTEKIONIC (TéAlg), NTOYERPa-
TK €XMIMMAKE NNAPXMDN (8pywv) MITKAKE, NTNAY €MAPXHCTPat-
5 roc (&pyioTpd™myos) NTGOM MIXO0EIC €422EPATY NCAOYFNaM MMOK, NTMC *qa 91)
MPpapa® (Papaw) MNITEYMHHDE, NTXI00P MIKAAOC (Aadg) NTeoaracca (Bdhaoon)

MMENE, €TENEIBIOC (Biog) e \ paMHN (Guy) :-

Reste vigilant chaque jour

8 P43.— vmncanal on 2N €TOOTK €THMKa TIEKPHT EBOX X€ TPAM)E
NNAXIMONION (Saupbviov) TIE TIal €TPE TTPWME Ka MARHT €BOX, NCEENT(
10  €TGONGC MMATYEIME. MITPAMENET (BpeAelv) OYN (odv) €XICBM €00TE
MMX0€IC, NTTIPOKONTEL (mpoxdmtely) NOE NNITMMGE NBPPE, aYD KNapa-
Na( MIINOYTE NO€ NOYMaC NBPPE €UNEX TAI €BOX 21 €1B.
@WTIE ON NOYPMME NXWMMPE gMMZMB MNIMIWM)2X €, MITPT0
€BOX NO€ NNIYTIOKPHTHC (Omoxpitvg), MHIOTE (pymote) NCEKD” NTEKTOE NI
15 MY \ MOPTaKE 0Y200Y NOYMT SMIEKALE, EIME XEEKNAT OY

16  MIINOYTE MMHHNE \

Partir vivre seul n'est pas forcément une solution

16 P44 — 2MOOC EPOK 022K NOE NOY2HIEMMN (Myephv)
NcaBe \ NTKPi*NE (xpiv.) MriekA OTICMOC (Aoy.) €1T€ (l.) ekaNaxwpel (avoyw.) €1T€ (&l.) * QB (92)
E€KENTMHHTE. MAHN (1AYy) ToaT €POK MMHHNE \ KAIFaP (xal ydp) NANOYC
E€KPNTMHHTE NOYW)O 2NOBBIO NIM N2OYO €0Y2 €JPNOYBHB
20 NQOITE €JMWOOTT NOYMNTXACIPHT. AYPMNTPE 2aAMT (AdT) €4SNT
MHHTE NCOAOM (Zéopa) X€ OYMCTOC (7iotds) TIE ENANOYY. ANCIDTM A€ (5¢)
ON €TBE Ka€IN (Kogw) X€ MNPIOME 21X M TTKa2 NMMaY NCAKEWOMNT

NPDME, MAT 24A)DITE MTIONYPON (movypdv).

Ton expérience de combat intérieur rejoint la mienne

24 P45.— Tenoyee €1c marmn (&ydv) KH Nak €2pal \ AOKHMAZE (Soxipdlewv) NNETNHY
25  €X(DK MMHHNE X€ EKHHIT EPON XIN EKHHIT ENETT NMMaN.
OYMONON (00 uévov) (APE NAXIMONION (Scupéviov) €1 NaK @MITOYNaM, MEEBOYP A€ (8¢)
(OYONg EPMIME NIM. KAITAP (xal ydp) aANOK 2 dJAHOMC (dAnbag) ayt NMMal
SMTIOYNAM, AYEINE Nal MITATABONOC (81dforog) €JCONR NOE NOYElx N-
TOOY, 3XAa (dAAd) a MXO0€IC T TOOT, MIEITANROYTOY OYAE (003¢)
30  MTEIKa TIAZHT €BOX * NMMAY \ aYM aYXONT N@ag NCOoT *qr (93)

SNPENPBHYE NTEMAIABONOC (S1dfodog) SMITOYNAM aYD a4t Meqoyol

2 Lire nceko. (Note de LEFORT) Il faut en effet lire ko (poser, mettre) et non pas ko, dont le sens n’est pas clair. CRUM
hésite (p. 92a) : un des sens de ko pourrait étre bull « taureau ».
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1 2aTa2H \ 24TONM (ToApdv) ON €ripaze (melpdletv) MIIXO0EIC, dANa (dAXd) 2qOXNEY

MNNEYMANOYPTia (mavovpyiar).

Revéts-toi d’humilité

3 P46.— Tenoyee, namupe, Gopei (popeiv) MIIEOBBIO, NTKa MIEXPICTOC (XploTds) NaK
NPEYXIWOXNE MNTIEYEIMT Narao0C (dyadés), NTPA)BHP €YPMNNOYTE

5 €P€ TINOMOC (vépog) MITNOYTE 2MIMEYPHT, NI TNTMNT NO€ NOY-
2HKE €4l MTMEYCTAYPOC (GTOVPAS) €40 NWBHP EMPIME \ NTPPHKE MK
NOYCOYAXAPION (Gou8o'cplov)3 €TEKATIE, NTEMEKMANMDIIE M)MDIIE NaK
NT2POC (Tdpog) WANTE MNOYTE TOYNOCK, N1 NaK NTESPHHIIE

9 MMXPO :-

Tu n'es pas seul dans ce combat

10 P47.— ex@aNcm@M NOYCOTT MNOYCON €4t 2iCE NaK PNOYMAXE,
H (})) NTEMKEHT TIMOAZ €YCON €KX MMOC X€ Nq*¥MIMA)a NNl * QA (94)
AN, H () NTEMXaX€ ENEPTel (Bvepyelv) NaK €0Ya X€ NQMIA)a aN NNEI-
Talo, NFX1 MI@aXe€ H () MeeYe NTEMAIABONOC (SidBorog), NTEMMONYMOC (méAnpoq)
MIOEKAOTICMOC (Aoylopds) PNOG, NTMOYP MNTIEKCON €KCOOYN X € MN-
15  CONTE 2NTaAdaA, (Tadadd) aYM® X€ MNCAEIN MIIEKKMTE. TENOY T
TIEKOYOl EMECGPART MNTCYNHAHCIC (uve{dnoig) MIINOYTE, NTPIME
OYTMK MNTEXPICTOC (pio1dg), AYMD MEMNEYMa (mvedpa) NIHCOYC (Tnoods) NaWaxXe
NMMaK 2MIEKAOTICMOC (Aoytopds), NGXTIOK PMITKIDTE NTENTONH (2vtoAn)
X€ OY T€ TeXPIa (xpele) ETPEKATMNIZE (Srywvilew) MaY22K EKTNTON €YOHPION (fnplov)

20  2c (&) EPE TEIMATOY NPHTK.

Souviens-toi que tu es pécheur et pardonne a ton frére

21 P48.— apinmeeye x€ €keHY MK Neap NCOTL. MH (k) MIEKCMTH ET16-
XPICTOC ()plotds) €4XM MMOC X€ KA €BOX MIIEKCON NCaW( NCIYE
NCOT ; MH (W) NTPIME &N NTOK Nga@ NCOTT €KCOTCTT X €KW
Nal €BOX * MMam@al NNANOBE ; TENOYSE EKAMARTE MITKOY1 * Q€ (95)
25  €TEPOY MIIEKCON, dAYM NTEYNOY ()APE MEMNEYMA (vedpo) MIINOYTE
€INE NTEKPHCIC (xpiolg) MIIEKMTO €BOX MNOOTE NNKOAACIC (x8haoig), YD
NIPIIMEEYE NNETOYAAB X€ AYPITMIIAA NCOMOY, dAYD
NTPTIMEEYE MITEXPICTOC (}plotés) X€ AYCOWY AYNEGNOYG] aYCTAY-
POY (otaupds) MMOY €TBHHTK, NTEYNOY (DAYMER TIEKZHT MMNT-
30 MaN@THY 2I20TE, NTTIA2TK €XMIEKLO EKPIME €KX MMOC
X€ KM Nal €BOX MaX0€IC X€ alt 2ice NTEKRIKMN (eixwv). NTEYNOY

WAKTMOYN EKZMIICONCK NTMETANOI (petdvola), NTTIDT €PaT( MIEK-

3 Construction boiteuse ; lire avec le traducteur arabe : nrFpeuBe pwwk gRoycoyaapion. (Note de LEFORT)
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10

15

19

20

25

30

CON €P€ MEKPHT BHA EBOX, EPE TIEKR0 POOYT, EPE PIOK MHP

NpPa)e, €pe TPHNH (elpHvy) KIDTE EPOK EKCIDBE EKKWPA) EMKCON X€ KM

Nal €BOX MACON X € alt 2ice Nak \ * NTe MnpiMe aw)ai, NT€ 0Y- *q< (96)
NOG NPa)€ MMTIE EBOX 2MTIPIME, NTE TPHNH (elpyvy) TEAHA MMOC

SNTETNMHHTE, NT€E MEMNEYMa (mvedua) MIINOYTE @MY Pawe NqMA)

€BOX €4X (M MMOC X€ NalATOY NNPEYPEIPHNH (elpyvy) X€ NTOOY

NETOYNAMOYTE EPOOY X.€ NWHPE MIINOYTE \ PN MMXAXE

CIOTM ETECMH NTE GMNH (pwvi)) WaYXIWINE NTEMNOYTE XIE00Y

NTEOYNOG NCMOY QMIE NaK.

Luttons contre nous-mémes pour lutter contre la médiocrité de la vie religieuse

P49.— Tenoyee, Nacon, MAPNMIME EPON EKCOOYN XE€ a TIERAOC-

TN QOIE KaTaMa (xatd) \ a NEKKAHCIa (EKKANGI0) MOY? NPEYTTDN 2IPEYSMNT \

a NCOO0YPC NMMONOXOC (povayds) MMTE MMAIPNOG \ ATMNTXACIPHT

PPPO \ MNMETTAYO NOYMNTXMMPE €20YN ENET2ATOY MY,

AN (4AAG) EPE TIOYA TOYA POXQX MIETRITOYMY \ ANPE € TMHH-

T€ NNIRICE, NQM)OOTT &N NG1 OYTIPOPHTHC (popyms) OYAE (00d¢) oyrnwct-

KOC (yvwotiedg) \ MEA2AY * XITI0 NAAAY €BON X€ ATMNTNAWTRHT amal \ *QZ 97)
METNOL (voetv) A€ (3¢) NaAKAPMY EBOX XE€ OYOEIW) MIIONYPON (movnpév) TiE \ a Moy

oY PPPO Nag Mayaay \ 2ENKATAPPONITHCNE (xatappovyis) MMETE-

MEWW®E.

Salutation finale

P50.— Tenoyee, nacon, aplElPHNH (gipyvy) MNTIEKCON \ aYM NTETN-

MAHA €X DT 2 X€ NTEWPAAAY 2N NMB, aAAa (dAAd) TOMKHY

€TBE NaOYDA) \ NTOK A€ (52) NHOE (Wjpew) MMOK NRWB NIM, )TIRICE,

APIM2WB MIPEYTAWMEOEIW) \ 2YTIOMEINE (dmopévelv) EMMPACMOC (melpacpds) \ XMK

€BOX MIMATMN (dywv) NTMNTMONOXOC (poveyds), EKOBBIHY, EKO NPMPaw),

E€KCTMT ZHTOY NNW)2XE NTAKCOTMOY, EKEAPER ETEKIAP-

oeNia (mapbevia), aYM €KRICE MMOK €TEKTIAPAMETPON (mapd pétpov) MNNEICMH

NMMMO ETBHT, NCMITBOA aN NNETPadH (Ypagn) NNETOY2AB d3ANA (GAAd)

E€KTAXPHY eNTMICTC (lotig) MIEXPICTOC (xpiotés) HCOYC (Ingods) MENXOEIC, Mal

€BOX 2ITO0T( ME0OY Nayg * MNIMQEIMT Naraowc (&yadss) MNIIE- *Qqu (98)

TINEYMa (Tvedpa) ETOY2AB (DAENER NERER (sic).4 22MHN (Gunv). CMOY E€PON :--

4 Lire w-enep. Lefort n’a pas signalé cette graphie fautive.
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